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Die Idee

Ausgangspunkt fiir unsere Welt- und Lebenorientie-
rung ist die Tatsache der Existenz Jisraels, der Gemeinschaft,
die nun scit Jahrtausenden um des religitsen Ideals willen
cine Sonderexistenzim Menschheitsganzen fiihrt. Alseine
der iltesten geschichtlichen Bildungen stellt sie einen er-
ratischen Block im Planum des historischen Geschehens
dar, und gegen alle Voraussetzungen und Bedingungen
der Selbsterhaltung und der Lebensmoglichkeit hatsiessich
ihr Sonderdasein bewahrt. Dies Phinomen hat keine phy-
sischen und natiirlichen Ursachen; es entstammt lediglich
der tragenden Kraft seiner religiosen Seinsgrundlage. Esistalso
cin Zeugnis der Realitit der gottlichen Krifte im Welten-
ganzen und im historischen Leben der Menschheit.
Die Wirklichkeit Gottes und die Wirklichkeit seiner Vor-
schung und scines Waltens im Erdenschicksal sind uns
dauernd durch die Wirklichkeit des jiidischen Volkes ge-
wihrleistet und zur greifbaren Tatsache gemacht. »Ihr
seid Meine Zeugen, ¢ m@iorn Gott.
Judesein heifit uns also, in eine geschichtliche Ausnahmestellung
gestellt sein und sie als gottgewollt bejahen. Diese religivse Son-
derstellung gilt fiir das jiidische Individuum wie fiir die jiidische
Gesamtheit. »Ich habe euch abgeschieden von allen V&l
kern, daf ihr Mir gehdrt.«
In der Hand unserer Gemeinschaft befindet sich eine Ur-
kunde, die uns Sinn und Gehalt dieser unserer Besonderung
und zugleich den Ursprung und die Entwicklung unseres
Volkes vor Augen fiihrt. Diese Urkunde ist die Bibel, ein
Buch, das, wie das Volk selbst, eine Sonderstellung unter
allen geistigen Erzeugnissen der Weldliteratur einnimmt,
dasverbreitetste aller Biicher, und den Menschen der Aus-
druck des Hochsten, Heiligsten und Erhabensten, das Buch

_der Religion schlechthin, die Quelle aller sittlichen Kul-

tur, das schon deshalb auch seinerseits Zeugnis und Denk-
mal der Einzigartigkeit unseres Volkes ist.
Was ist der Inhalt dieser Urkunde: Sie erzihlt von iiber-
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Der Sinn des
traditionellen
Judentums

zeitlich groBen Menschen unsererVergangenheitundstelle
sic in Verbindung mit einer religitsen Weltauffassung und
einer Lebensordnung, durch die sie zu der iiberragenden
Macht ihrer Personlichkeit, ihres seelischen Seins gekom-
men sind, durch die sic zum Segen fiir die Allmenschheit
wurden. Diese Welt und Zeit tiberwindenden und tiber-
ragenden Menschengestalten allein vermochten das Ge-
heimnis der gottgewollten Weltgestaltung, die Tora, zu
ergriinden und in dieser Urkunde niederzulegen; anderer-
seits vermochte nur diese Lehre schlichte, einfache Men-
schen zu ewigen Vorbildern menschlicher Entwicklung
zu erzichen.

Diese Urkunde will aber nicht nur ein geschichtliches Do-
kument der jiidischen Vergangenheitsein, sondern sie ent-
hilt vom Anfang bis zum Ende den Gedanken, daB jeder
Mensch zu gleicher Hohe der Segensbestimmung berufen,
zu gleicher Verwirklichung des Gesetzes von Gott be-
stimmt ist. Sie ist zugleich mit dem Zeugnis der Vergan-
genheit Gestalterin aller Gegenwart und aller Zukunft des
jlidischen Menschen. Sie will das Leben aus zeitlicher Ge
bundenheit, das Lebensziel aus den Zuféllen historischer Kon
stellation herausheben. Sie betrachtet alles Dasein von de
Ewigkeit her, sie stellt das Individuum aus der Isoliertheit
seines Selbst heraus in eine Gemeinsamkeit der Lebensaul
gabe mit allen Generationen der Vergangenheit, Gegen
wart und Zukunft, auf Erden eine Gemeinschaft der Liche
und Gerechtigkeit, der Weihe und Heiligkeit, der Geistighcit
und Gottverbundenheit zu griinden. Jistael als Nation soll jen
seits des politischen Spiels der Weltgeschichte stchen, soll
mit allen Lebensfaktoren: Land und Verwaltung, Wit
schaft und Recht, Interessen und Giitern, kurz mit scinc
Gesamtkultur der Verwirklichung eines menschheitbe
gliickenden Gottesreiches dienen. »Ihr solle mir scin cin
Reich von Priestern und ein heilig Volk.« Sein Leben soll
auf Schlichtheit und Geniigsamkeit, auf die Fiirsorge fiis
den Armen und Schwachen, auf alleinige Geltung dei

Arbeit als wirtschaftlicher Grundlage, auf Naturverbun-
denheit und die Pflege des Familiensinnes gegriindetsein.
Auf Grund dieser Urkunde heift uns Judesein: Fiir das Indi-
viduum und die Gesamtheit jene iiberzeitliche, absolute Lebens-
ordnung der Bibel anerkennen, die Pflicht der Selbsterhaltung
nur im Hinblick auf eine ewige, unwandelbare Aufgabe fiir
Gott und die Menschheit erfassen. ,
Judesein bedeutet also eine Gegensitzlichkeit zu der natiir-
lichen Einstellung der Menschen. Es ist eine heroische Le-
bensform. Es bedeutet Martyrium, Einsamkeit von Indi-
viduum und Gemeinschaft, bedeutet tausendfaches Opfer,
immer erneuten Verzicht, immer wieder getibte Entsa-
gung. Diese Bereitschaft zu daverndem, tiglich und stindlich,
in jedem Augenblick neu geiibtem Opfer ist Voraussetzung
des Judeseins.

DenndiemenschheitspriesterlicheHeiligung desMenschen
kann nicht anders errungen werden als durch dauernde
Ubung im uninteressierten, von selbstsiichtigen Zwecken
freien Tun, in der Mizwa, der Erfiillung des Gebots. Wie
nur stete Selbstzucht in mannigfachen Bewegungsformen
die Muskulatur des Korpers kraftvoll und gewandt erhile,
wie keine iiberlegene Geistesentwicklung ohne fortge-
setzte Beschiftigung mit schwerem Denkstoffe moglich
ist,cbenso bedarfauch die ethisch-religidse Leistungsfihig-
keit der stindigen Bewihrung und Ubung, welche die
Willenskraft stihlen und die sittliche Tat zur Selbstver-
standlichkeit machen. »Gott wollte Jisrael liutern, darum
héufte er ihnen Lehren und Gebote.« Durch diese Fiille der
Plichten und der religitsen Motive wird Gott und die Re-
ligion zum zentralen Erlebnis jedes einzelnen, demgegen-~
iiber die groBten Tatsachen des Lebens: Liebe, Alters-und
Geschlechtsentwicklung zu peripherer Bedeutung hinab-
sinken; denn alle Energien desinneren Menschensind nach
der cinzig beherrschenden Richtung des Religiosen um-
gewandelt und vergeistigt.

Ist diese Lebensordnung des Opfers und der Verzichelei-
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stung iiberhaupt durchfiihrbar und méglich: Scheitert sie
nicht an den physischen und realen Gegebenheiten, den
alles iiberwiltigenden Notwendigkeiten des zeitlichen
Lebens:

Die heilige Urkunde des Judentums, die Bibel, gibt als
Antwort die Verkiindigung der Propheten, der Minner
und Frauen, die durch die Weihe ihrer Lebensfiihrung,
durch die Schirfe und Tiefeihres Geistes sowie durch eine
besondere ihnen verlichene hohere Veranlagung des Blik-
kes die letzten Zusammenhinge des Weltgeschehens, die letz-
ten Triebfedern und Faktoren der Zukunftsgestaltung zu
ergriinden und zu schauen befihigt waren. Sie haben uns
gelehrt, Gott als den Garanten des yUnméglicheng, als den
Biirgen fiir den Erfolg unserer Lebensaufgabe wie aller
ethischen Lebensgestaltung zu erkennen. Sie haben uns ge-
lehrt, daB ein in Selbsterhaltung und Arterhaltung sich
erschopfendes Leben nur ein langsamer Weg des Todes
ist, daB das Individuum in seinem naturhaften Lebens-
drange nur ein Schattendasein fithre, daB die Volksgesamt-
heiten mit ihrem Egoismus den Lebensfaden abreiBen, an
dem sie hingen. Sie haben das Verborgene des Lebens zur
Offenbarung des Judentums gemacht: daB nur die Lebens-
hingabe Lebenserhaltung bedeutet, nur Lebensernst Le-
bensfreude und dauerndes Lebensgliick verbiirgt, daB die
Selbstverleugnung, die Preisgabe des Egoismus einzige
Sicherung des Lebens sind. »Dies ist die Tora, daB der
Mensch todesbereit ist im Zelte.« Die Tora wird bei dem
zu einer lebenserhaltenden Macht, der sich fiir sie bis zur
Selbsthingabe bereitstellt.

Das ist die erste Antinomie des Judentums, daf sie, fiir den
Einzelnen wie fiir die Gesamtheit, in dem Verzicht auf die blofie
Selbsterhaltung als Lebensziel die einzige Sicherung der Er-
haltung erblickt.

Die Erscheinungen des Lebens »verdecken« dem Men-
schenauge nur allzuoft den wahren Kern und den Sinn des
Daseins: der Korper die Secle, das Dasein das Sein, dic
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Welt die Gottesherrlichkeit. Prophetenauge aber hat den
wahren Sachverhalt uns klargelegt. Religion und Sittlich-
keit sind mdchtiger als die Natur, der ethische Gott alleinige
Wahrheit, das einzig Absolute des Daseins.

Wie der Naturforscher, wenn er der Natur ihr Gesetz ab-
gelauscht hat, sie beherrschen, ihrenVerlauf in seinen Wil-
len zwingen, ihr Ende »prophezeienc kann, so kann der
Mensch Welt und Zukunft gestalten, nachdem er ihre
letzten Zusammenhinge kennt. Er kann mit Gott, mit
Schicksal und Natur und mit den Menschen ringen und
vermag obzusiegen.

Das ist die Uberlegenheit und GroBe des religiésen
Menschen.

Das Gleichnis des Naturforschers ist bedeutsam. Er ver-
mag nicht die Natur auszuschalten, aber durch die Kennt-
nis ihrer Krifte sie sinnvoll zu gestalten. Auch der site-
liche Mensch ist an die Bedingungen, an die ewigen
Gesetze natiirlichen Seins gebunden, aber durch die volle
Erfassung der verborgenen Faktoren des Weltgeschehens
ist er zu seinem Herrn bestimmt.

Zunichst ergibt sich zwischen natiirlichem Sein und jiidi-
scher Lebensbestimmung ein Konflikt. Aber dieser Kon-
flikt zwischen Naturgebundenheit und Freiheit, zwischen
den Bedingungen des Seins und den Forderungen des Sol-
lens, ist in jeder Ethik unvermeidlich.

Ewig ringt die Menschheit um die Losung dieses Kon-
flikts.

»Liebe deinen Nichsten wie dich selbst,« st die propheti-
sche Forderung. Aber wo liegt die Grenze zwischen Lie-
besgebot und Selbsterhaltungspflicht: HeiB¢ esnicht auch:
»Diese Satzungen soll der Mensch erfiillen, dafl er durch
sielebe, «lebe und nicht sterbe: Wo liegt die Grenze fiir die
Mbglichkeit der SelbstentiuBerung:

»Liebe den Ewigen, deinen Gott, mit ganzem Herzen,
ganzer Secle und ganzem Vermdgen,«ist das Gebot. Wie
aber, wenn die Liebe zu Gott mit der Liebe zum Menschen
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den wirklichen ungeheuren Kriften der Menschenseele zur Ent-

scheidung bringt.
In diesen schwetsten Problemen des Lebens kann aber der

cinzelne allein iiberhaupt nicht Richter sein. Die Zufille
des Augenblicks, die den Weitblick einer Ewigkeitsent-
scheidung cinengen, konnen JTlzu leicht den Mut zur ech-
ten Selbstlosigkeit iibersteigern oder verkiimmern lassen,
kinnen zu Fanatismus oder zu feiger Nachgiebigkeit ver-
leiten.

Kennzeichnend fiir das craditionelle Judentum ist s, daB
es zwar Menschen die Entscheidung iiberlaBt, aber nicht

dem Belicben des Individuums. Eine oberste Gelehr-
ig Minnern, dic aus der direk-

tenbehorde von je siebz
ten Autorisation durch dic Propheten bevollmichtigt,

ohne Sold und nicht zum Berufszweck, aus reiner Liebe
yur Tora, tnabhingig von Gunst und HaB der Parteien
ihres Amtes walten, stelle die Vertretung der Gesamtheit
dar. Unter stindiger Kontrolle aller Gelehrten des Juden-
¢ums, dauernd umgeben von cinem Schiilerkreis, dem sie
das Gesetz in lebendiger Verwirklichung vorleben, als
Meister der Gelehrsamkeit, denen auch die Profankultur
der Zeit und die Sprachen der fremden Vélker vertraut
waren, bilden sie dic Bliite der Nation. Dieser Vertretung
der Gesamtheit ist die Entscheidung des Konfliktes an-
heimgegeben.
Das sind unsere Weiser, die immer wieder in einheitlicher
Methodik das Prophetenwort studiert haben, deren Wort
cine Generation nach der andern in solcher einheitlichen,
wur im Gesetz selbst liegenden Methodik nach-
Chochma, »die Weisheité, Erbe der

gepriift hat. So ist die
Jahrtausende. AufihreBewahrungdurch derZeitenLiufte,
er GroB-

auf die kritische, unvoreingenommene Priifung d
ten, Begabtesten und Selbstlosesten unseres Volkes, seiner
unbestochenen Meister, die mit allen Mitteln des Scharf-
sinns und einer sich stets steigernden Genauigkeit jeden
Ausdruck verglichen, analysiert und durchdacht haben,

immanentet,
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Freiheit und
Gebundenheit

baut sich das Vertrauen auf die ewige Geltung desWortes
der Weisen auf, deren Werk die widerspruchsfreie Ganzheit
und Totalitit des Judentums ist.

Nur von solcher Warte aus I8t sich das eigentiimliche

Verhiltnis von Freiheit und Gebundenheit des fiidischen Den-
kens beurteilen. Nicht blinder Glaube, blinde Unterwer-
fung werden gefordert; aber ebensowenig gilt schranken-
lose Selbstherrlichkeit des individuellen Denkens gegen-
iiber dem Gesetz. Wesentlich ist, daB man dem Gesetz nur
durch schwere, alle Krifte des Geistes anspannende For-
schung nahen kann,daB all unsere kritischen und logischen
Fihigkeiten aufgerufen werden, wenn wir dem Werk der
Weisen uns widmen wollen. Schon dadurch =zrd das In-
dividuum sich seiner geistigen Wiirde bewuBt und kann
sic wihrend des Studiums keinen Augenblick vergessen.
Indem nun das Endergebnis, die Halacha, niemals von ci-
nem einzelnen Meister gegeben werden kann, sondernssich
als Majorititsentscheidung darstellt, ist sie Ausdruck des
Kollektivbewuftseins des in der Majoritit seiner Geistes-
heroen reprisentierten Gesamtvolkes, dem sich die ab-
weichenden Meinungen fiir die Praxis zu unterwerfen
verpflichtet sind.

Grundsitzlich war diese Entscheidung keine endgiiltige,
sondern konnte theoretisch von einem kommenden Areo-
pag wieder umgeindert werden.

Soist die Entscheidung des ethischen Konflikts Gebunden-
heit und Freiheit in einem.
Allerdings hat zunichst der in die Hallen des Lehrhauses
Eintretende die Grundlage gedichtnismiBig, also in Un-
freiheit, in sich aufzunechmen. Aus ihr aber erwichst, tig-
lich zunehmend, die Freiheit des Denkens, bis dann im
Gesetz und am Gesetz, im Studium und am Studium dic
personliche Kraft zur Moglichkeit und Fihigkeit freier
Entscheidung emporgereift ist.
In ganz dhnlicher Weise wie das talmudische Gesetzesstu-
dium die geistige Eigenart des einzelnen nicht unterdriicke,
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sondern durch seine Form und Methodik zur Selbstindig-
keit emporfiihrt, ist auch fiir das Willens- und Tatenleben
des Individuums, fiir seine Personlichkeit die gesetzliche
Bindung nur die Vorstufe fiir die Eigenstindigkeit und
Selbstentfaltung. Auf dem Grund des Gesetzes kann und soll
die Individualitit, die Freiheit des einzelnen, erwachsen; das
Gesetz nur kann uns Freiheit geben.

Wie die Worte der Offenbarung »in die Tafeln eingegra-
ben waren und dennoch frei schwebeng, so wirkt die Tat,
in der Schule des Gesetzes gestaltet, doch in uns aus der
ganzen Macht der eigenen Personlichkeit heraus. Indivi-
dualitit ist Endziel, Ergebnis, nicht Ausgang des religic-
sen Handelns. Diese Freiheit in der Gebundenheit ist die zweite
Antinomie des Judentums, ist das Geheimnis unserer person-
lichen und geistigen Freiheit und das Wesen jiidischer Indivi-
dualitét.

Auch hicr hat die Geschichte unseres Volkes die Echtheit
und Wahrhaftigkeit dieser Lehre erhirtet. Trotz der
Gleichheit und Ubereinstimmung der Lebensfiihrung und
der gedanklichen Erzichung gibt es in keinem Volke eine
solche Fiille der Individualititen wie im jiidischen, das
jeder Uniformierung, jeder Gleichmacherei sich wider-
setzt und die differenziertesten Personlichkeiten, eine
Fiille origineller Prigungen zu allen Zeiten aufzuweisen
hat. Der jiidische Typus umschloB anerkanntermaBen
die groBte Spannweite der seelischen Erlebnistihigkei-
ten, der Temperamente und Charaktere, eine unbegrenz-
te Verwandlungsfihigkeit unter allen Bedingungen des
Daseins, alle Abstufungen und Schattierungen des gei-
stigen Habitus trotz einheitlicher Grundlage seines geisti-
gen Seins.

Die Freiheit der Entscheidung hat allerdings durch die
Galut eine Herabminderung erfahren. Denn mit den zu-
nehmenden Leiden hérte die zentrale Instanz des Sanhe-
drin auf. Damit erhielten die Entscheidungen der Vergan-
genheit zunichst einen definitiven Charakter.




DieAnerkennung ihrer endgiiltigen Fixierung erfihrtaber
aus der gleichen Weltlage des Judentums ethische Recht-
fertigung und innere Begriindung. Sie ist nur Ausdruck un-
serer religivsen Solidaritit, das heifit der jiidischen Einheit und
Zusammengehdrigkeit aller von fern und nah in den theore-
tischen Grundlagen des religivsen Lebens.

Denn nur wenn eine autoritative Beh6rde entscheidet, die
alle sonst noch so getrennten Teile des Judentums absolut
einigt, kann eine Anderung der Halacha ohne Schaden der
Gesamtheit zu allgemeiner Anerkennung und Durchfiih-
rung gelangen. Es hieBe aber die Einheit des Judentums
zerreiBen, wollte aus eigener Machtvollkommenheit ein
cinzelner oder eine rdumlich begrenzte Gruppe fiir sich
allein den Grenzstein verschieben, den die Fritheren fest-
gelegt haben. Nie darf die Bindung des Einzelnen an die Ge-
samtheit und die aller Teile der Gesamtheit aneinander auf-
héren. Nur aus diesem Gedanken heraus ist tiberhaupt das
Gesetz zu verstehen, das immer auf den sittlich und geistig
Schwichsten Riicksicht nimmt, damit auch er durch die
Bindungen des Gesetzes in der Sphire idealen Lebens fest-
gehalten werde. Der Stirkste und ethisch Wertvollste ist
aber ebenso verpflichtet, alle Schutz- und Vorbeugungs-
maBnahmen, die vielleicht fiir thn nicht erforderlich wi-
ren, mitzubeachten, weil ermit seinem Beispiel fiir den an-
deren haftend einstehen muB, weil er die Seelennot des
Bruders sich zu eigen machen soll. Dem Starken wird
diese Riicksichtnahme dadurch gelohnt, daB ihm selbst —
im Moment der Schwiche und derVersuchung — der Zaun
des Gesetzes zugute kommt.

So kann das R echt des Individuums, auch das der Gesamt-
individualitit einer Zeitepoche, sich nicht von der Pflicht
gegen den historischen Gesamtcharakter freimachen und
muB dadurch auch Erschwerungen, die der Augenblick
vielleicht nicht zu rechtfertigen scheint, in Kauf nehmen.
Darinsprichtsich die Anormalitit unserer Galutlage aus.

Aber esist zu bedenken, daf die beiden Talmude, der pali-
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stinensische wie der babylonische, erstim fiinften Jahrhun-
dert unserer biirgerlichen Zeitrechnung zum AbschluB3
kamen und daB die letzten Amoriergeschlechter alle Er-
schwerung und Gefahren des Galutleides am eigenen
Leibe verspiirt haben, infolgedessen auch in weitgehender
Weise alle aus unserer geschichtlichen Gegenwartssitua~
tion sich ergebenden Konflikte kannten und beriick-
sichtigten.

Die bald anderthalbtausendjihrige Epoche seit AbschluB
des Talmud hat die unendliche Fruchtbarkeit seiner Metho-
dik fiir alle praktischen Fragen des trinenteichen und pro-
blemschwangeren Exilslebens immer wieder dargetan. Es
zeigte sich, daf die Grenze der Anpassung an die Forde-
rungen der Zeit ohne Preisgabe der ewigen Grundlagen
judischer Seinsbestimmtheit vorbildlich vorgezeichnet
war. Die Arbeit der rabbinischen Welt, der Dezisoren, de-
nen die Erledigung auftauchender Fragenkomplexe oblag,
hat in zwei Fundamentalwerken, dem Mischne Tora des
Maimonidesund dem Schulchan-Aruch des Rabbi Josef Caro,
ihre groBartige Kodifizierung unter stillschweigender An-
erkennung des ganzen Judentums erfahren. Aber auch sie
wurden ihrerseits Basis fiir immer neu vom Leben aufge-
gebene Fragestellungen, deren Beantwortungen sich wie
ein Kranz um die Grundlage fiigten, ein geradezu erstaun-~
liches Kennzeichen fiir die Kontinuitdt des jiidischen Geistes.
Sosind wir zwar an die Vergangenheit gebunden, aber da-
durch ist unsere Zugehérigkeit zum Weltbiirgertum der
Zukunft desto gewisser. Denn die Tradition bindet nicht
die Gegenwart an tote Vergangenheit, sondern an die
ewige Zeitlosigkeit des hoheren Lebens; sie verkniipft
die jiidische Sonderexistenz mit der ewigen Endzukunft
der Menschheit, mit ihrer messianischen Erlosung.

Nie kann daher der Jude der Menschheit und ihren letzten
Zielen treuer dienen, als wenn er sich voll der jiidischen
Lebensordnung weiht. Gerade als Jude verkérpert er in
sich das letzte, reinste Menschentum.
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So wird die dritte Antinomie des Judentums gegeben: Strengster
Partikularismus wird hochster Universalismus, Treue zur Tra-
dition wird Trigerin des Messianismus.

Jesajas sagt vom Messias: »Es ist die Treue der Gurt seiner
Lenden.«

Dasreale Gegenwartsleben wird also vom Juden aus seiner
Zeitlage herausgehoben, alles Tun und Lassen wird im
Blick auf die messianische Erldsung, sub specie acternitatis
messianicae geschaut. Diese ist der einzige ruhende Pol,
nach dem das Lebensschiff des Juden in der Erscheinungen
Flucht die Fahrt richtet.

Das Leben aber soll sich ihm so gestalten, als wire das
messianische Reich bereits Wirklichkeit. Dadurch wird
das Symbol, als der sichtbare Ausdruck der Erlosung, als
Vorwegnahme der Zukunft, die Sprache des echten ei-
gentlichen Lebens. Ja, das reale Leben selbst wird zum
Symbol eines hoheren. Das Haus wird zum Tempel, der
Tisch zum Altar, die Ehe zur priesterlichen Heiligung, das
Gewand zum Gebetmantel (Tallis). Dadurch wird das
ganze Leben ein gottgeweihtes, ein Gottesdienst, das Jahr
ein Abbild der Ewigkeit, die betende Gemeinde ein Vor-
bild der Menschheit, die dic allgemeine Anerkennung
Gottes auf Erden im Gebet vorwegnimmt. Vor allem
die geweihten Tage des Lebens, die Feiertage und der
Sabbat sind symbolische Vergegenwirtigungen des Rei-
ches Gottes, dessen Frieden sic in den Alltag hineinleuch-
ten lassen.

So wird das Symbol die Durchseelung des Lebens, alle
Titigkeit in der realen Welt nur Kérper des Symbols.
Israel selbst ist nur Symbol, das die Lebensordnung der
Zukunft zur Wirklichkeit der Gegenwart macht.

Noch ist das Gottesreich fern, noch ringt es mit den Mach-
ten der Zeit. Daher bedeutet Judentum ein stindiges Op-
ter. Einst wird auch dieses Opfer, der Kampf mit der un-
erldsten Natur, verschwinden. Dann ist das Opfer nur
Symbol. Denn nur in der Vorhalle des Tempels werden

14

Opfer gebracht, im Heiligtum selbst steigt vom Alear nur
Duft und Wohlgefallen und Lieblichkeit hsheren Lebens-
atems empor. ..

Der Beginn der neuen Zeit, die die Scheidewinde zwi-
schen Mensch und Mensch im modernen R echtsstaat mehr
und mehr niederlegte, hat die Juden zur Einbezichung in
die staatliche Gemeinschaft mit der nichtjiidischen Um-
welt gefiihrt und mit Freiheiten und Erleichterungen des
duBeren Lebens dem traditionellen Judentum zugleich das
schwere Problem der unverfilschten Reinerhaltung des jiidi-
schen Lebensideals zur Losung aufgegeben.

Die Problematik liegt in der auBerordentlich schweren
Beurteilung der Gegenwartslage, in der Frage, wie weit
diese Gegenwart dem prophetischen jiidischen Zukunfts-
ideal des Gottesreiches entspricht.

Das traditionelle Judentum, erfiillt von der unvergleich-
lichen Erhabenheit des messianischen Endziels, konnte
selbstverstindlich dem weitgehenden Optimismus vieler
Teile des Judentums nicht folgen, dic da glaubten, daB die
weltgeschichtliche Sonderstellung Jisraels mit dem unver-
kennbaren politischen Fortschritt der Menschen iiberfliis-
sig geworden sei. Esfiihlte sich weder berechtigt, auchnur
in Form und Sprache der Gebete den Zusammenhang mit
der gesamten Judenheit der Welt, als dem einheitlichen
Triger der Messiashoffnung, aufzugeben, noch hielt es
sich befugt, von den Gesetzen der Lebensheiligung und
Lebensweihung, die géttlichen Ursprungs und iiber-
zeitlicher Geltung sind, im Interesse der Teilnahme an
der Kulturarbeit der Mitwelt auch nur das Geringste
zu opfern.

»Wenn die biirgerliche Vereinigung unter keiner andern
Bedingung zu erhalten ist, als wenn wir von dem Gesetze
abweichen, das wir fiir uns noch fiir verbindlich halten, so
thut es uns herzlichleid, was wir zu erkliren fiir n6thig er-
achten: so miissen wir licber auf biirgerliche Vereinigung
Verzicht thun. Von dem Gesetze konnen wir mit gutem
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Gewissen nicht weichen, und was niitzen Euch Mitbiirger
ohne Gewissen ¢ so formulierte, eindeutig und endgtiltig,
Moses Mendelssohn im »Jerusalem« (Band 3, S.357) den
Standpunkt des Judentums zu jeder biirgerlichen Befrei-
ung, die er selbst als heiliges Ziel erstrebte.

Diese beiden Prinzipien der religidsen Verbundenheit mit
allen jiidischen Briidern der Welt und der freudigen Un-
terordnung unter das Joch des gdttlichen Gesetzes standen
also der traditionellen Judenheit a priori fest. Auf der an-
dern Seite bot die Kultur der Umgebung, die geistige wie
wirtschaftliche, allen Juden ohne Unterschied ein solches
Bild, daB sie es als ihre sittliche Aufgabe betrachteten,
dankbar und freudig daran mitzuwirken, wie es Jirmeja
den Juden der Galut geboten hatte: »Sorget fiir das Heil
des Staates, dahin ich Euch verbannt habe, und betet fiir
ihn zum Ewigen, denn in seinem Heil ist auch Euch Heil
beschlossen.«

Eine solche Teilnahme und Forderung der weltkulturellen
Aufgaben war ja auch in der jiidischen Geschichte nichts
Neues. Man braucht sich nur an die Glanzzeit der Juden in
Spanien zu erinnern, wo zugleich mit dem Hohepunkt tal-
mudischer Gelehrsamkeit, mit einer bewundernswerten
Treue zum jiidischen Gesetz eine auf allen Gebicten des
Lebens sich betitigende freudige Mitarbeit der Juden an
den Zielen und Bestrebungen ihrer neuen Heimat erfolg-
te, in der Politik und Verwaltung, in der Astronomie und
Medizin, im Handel wie im Handwerk. Mit berechtig-
tem Stolz blicken wir auf diese Epoche als eine Glanzzeit
des Exils. Warum sollte nicht Jisrael, wenn erneut die
Sonne der Freiheit und der Toleranz aufging, eine zweite
Bliitezeit beschieden sein:

In dieser Hoffnung trat das traditionelle Judentum mit ein
in die Moderne. Esistihm auch gelungen, sein Programm
der absoluten Treue gegen das Gesetz und der Verbunden-

reller Leistung, in herrlichen einzelnen Personlichkeiten
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heit mit dem Judentum der Welt, gepaart mit weltkultt=— .

und in manchen bliihenden jiidischen Gemeinden zu ver-
wirklichen.

Die Schwierigkeiten des neuen Lebens aber waren niche
zu iiberschen. Der Mut zu heroischer Lebensfithrung, zam
jtidischen Opfer wurde durch die enge Beriihrung mit
einer AuBenwelt, die allzusehr von verfeinerter Selbst-
sucht, dem Streben nach veredeltem Sinnengenu8 erfiillt
ist, immer mehr herabgesetzt. Die dsthetisierende Kultur
der Vélker betont das Ich mit seinen Forderungen und
Wiinschen; diese Gesinnung des groBen Anspruchs ans
Leben drang mehr und mehr in die jiidischen Herzen ein.
Die zweite Klippe ist die konomische Entwicklung des
Wirtschaftssystems, seine Mechanisierung, die den Men-
schen immer mehr zum Sklaven des Berufes und des
Erwerbslebens macht und keine Zeit fiir den Dienst an
Héoherem und Ewigem iibrigliBt. Die Tora aber wird
nur erworben durch »Verringerung von Derech Erez«
(beruflicher Arbeit), durch eine Selbstgentigsamkeit auf
wirtschaftlichem Gebiete.

GroBe Gefahren erwuchsen auch auf geistigem Gebiet.
Die Freiheit der Gegenwart ist nur eine tiuschende, vor
allem, indem sie geistig die selbstindige Entwicklung des
Individuums beschrinkt. Die Seele des Judentums, die Be-
schiftigung mit der Tora ist immer mehr durch den Zwang des
Staats und der Gesellschaft zuriickgedringt worden. Die innere
Verflachung und zunehmende Unkenntnis der wahren
Bedeutung des Judentums war der furchtbare Preis, den
auch das traditionelle Judentum fiir diese Freiheit der
Emanzipation zahlen muBte.

Alle diese Schwierigkeiten kamen erst langsam in ihrer
vollen Stirke zur Auswirkung. Erst die allerletzte Gegen-
wart hat sie in ihrer wirklichen GréBe zum BewuBtsein
gebracht. Es ist deshalb auch im gegenwirtigen traditio-
nellen Judentum eine Zeit der Selbstbesinnung gekom-
men, die vor allen Dingen das Problem der Erziehung, der
richtigen Synthese vonjiidischer und allgemeiner Bildung,
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durch spezielle jiidische Schulgriindungen und durch Beto-
nung der Notwendigkeit jiidischer Eigenstindigkeit auf
erzieherischem Gebiet in den Mittelpunkt riickt. Es wird
auch zugleich klar erkannt, daB der Geist der Lebensheili-
gung des Judentums mit der riickhaltlosen Hingabe an
wirtschaftliche Interessen sowie an den selbstsiichtigen
Geist kulturellen GenieBens unvertriglichist, und da ihm
eine Riickkehr zu der Sitteneinfalt natiirlicher, religids ge-
haltvollerer Lebensfithrung in kraftvollen jiidischen Ge-
meinden entgegengestellt werden mubB.
Das traditionelle Judentum hat erfahren, daB es ein ge-
wisses MaB kritischer Zuriickhaltung gegeniiber der Zeit-
kultur zu betitigen hat, dic nicht einmal die tiefere Schn-
sucht nichtjiidischer Gemiiter befriedigen kann. Unsere
Verkniipfung mit der messianischen Endzukunft der
Menschheit, deren Realitit wir in unser Gegenwartsleben
hineinzunehmen haben, muf} uns immer vor Augen hal-
ten, daB die Gemeinschaft mit den Vélkern stets die Ge-
meinschaft der Endzeit ist, also die Gemeinschaft mit den-
jenigen Geistern und Gestaltern in ihrer Mitte, die vom
Messias einen Hauch verspiirt haben. Denn ebenso gewiB
wie Jisra¢l geht die ganze Menschheit durch den EinfluB
iiberragender Geister langsam dem Ziele der Zukunft ent-
gegen. Mit diesen Zukunftsweisern der Vélker, den rein-
sten unter ihren Dichtern, den hochsten unter ihren Philo-
sophen, fiihlen wir volle seelische Verbundenheit. Aber
selbst fiir Assyrien und Agypten, unsere Erzfeinde von
chemals, sicht der Prophet Jesajas eine Zukunftsgemein-
schaft mit Jisrael erbliihen, wenn sie nur von der Enge der
Selbstsucht befreit, ihre Existenz als eine Verpflichtung
und Schuld an die Menschheit begreifen. »An jenem Tage
wird Jisrael das Dritte im Bunde mit Agypten und Assy-
rien sein, ein Segen in der Mitte der Erde, wozu der Ewi-
ge, der Weltengott es gesegnet hat, sprechend: Gesegnet
Agypten, Mein Volk, und Assyrien, Werk Meiner Hinde,
und Jisrael, Mein Eigentum !« (Jes. XIX, 24.)
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Die Hineinverflechtung in die Zeitlichkeit und den Egois-
mus der Profankultur, die Verwechslung relativer Lebens-
ziele mit messianisch-ewigen und die geistige Brfiillung
mit dem Denkgehalt des Relativen, wie sie aus der neuen
Zeit sich ergeben, das sind, wic aufgezeigt, die geheimen
und daher die gefihrlichsten Feinde des traditionellen Juden-
tums. Sie sind das leise die jiidische Seele verwandelnde
Narkotikum, dessen Wirkung erst nach langen Zeitriu-
men voll verspiirbar ist.

Weit ungefihrlicher ist der Kampf, der mit offenem Visier
gegen das Judentum — wie gegen alle positive Religion—
gefiihrt wird, der Kampf, den dic Wissenschaft gegen den
Oftenbarungscharakter der Bibel und die Weltauffassung
des Judentums fiihrt, der sogenannte Konflikt zwischen
Glauben und Wissen. In Wirklichkeit handelt es sich hier
nur um die Art der Weltdeutung, um die metaphysischen
Voraussetzungen des Wissenschaftsbetriebes, die mit der
Religion nicht iibereinstimmen. Dieser Antagonismus ist
nicht neu; solange es ein Judentum gibt, gibt es auch eine
fremde Philosophie, die entweder an dem Primat des
Ethischen im Kosmos oder an der Moglichkeit einer per-
sonlichen Offenbarung und Vorsechung Gottes in der Ge-
schichte zweifelt.

Diese Skepsis hat sich eine neue Waffe geschmiedet, indem
sic die Bibel, mit ihrer {iberzeitlichen, géttlich-ewigen
Geltung, als mit Irrtum behaftet, als Ausgeburt zeitlicher
Geistesstromungen hat hinstellen wollen. Zugleich ver-
sucht sie den literarischen EntstchungsprozeB der Bibel den
hypothetischen Theorien der Gegenwart anzupassen, sie
gleichsam zu atomisieren, damit ihre grandiosen Gedan-
kenkonzeptionen und ihre titanischen Prophetenperson-
lichkeiten nicht wider die Zeitgebundenheit alles Mensch-
lichen zeugen kénnen.

Trotz solcher nun schon Jahrhunderte dauernden Ver-
suche ist es bisher noch nicht an einer einzigen Stelle mog-
lich gewesen, einen Widerspruch oder Irrtum nachzuwei-

19



Die
Richtungen
der
Orthodoxie

sen, den die iiberlieferte Methodik der Bibeldeutung als
berechtigt anerkennen muBte. Oft hat sich dabei aufs
krasseste gezeigt, wieviel Vorurteil und Mangel an Wahr-
haftigkeit bei diesen Angriffen obwalteten, so daB ein
Gegner sich am andern erledigte.

Daher ist umgekehrt das Scheitern aller Versuche, die Bibel zu
relativieren, fiir das traditionelle Judentum der grofite Beweis
fiir die Wahrhaftigkeit des Gotteswortes. Wir diirfen es mit
Stolz aussprechen, dall wir im Problem von Glauben und
Wissen nicht eigentlich eine Gefahr fiir uns erblicken. Ge-
rade in akademischen Kreisen haben wir die tiberzeugte-
sten Anhinger.

Das letzte Jahrhundert hatte leider eine innere Spaltung
des deutschen Judentums im Gefolge; sie l5ste die reli-
gidse Reformbewegung aus, die zu neuen, »zeitgemi-
Beng jiidischen Zielen und Wegen ideologisch an die all-
gemeine aufklirerische Auffassung der Religion als
einer der Entwicklung unterliegenden Kulturerscheinung
ankniipfte.

Thr Gegensatz zur Tradition war ein tiefgreifender. Ver-
schirft wurde er durch die ihr anfangs wie jeder jungen
Bewegung anhaftende Leidenschaftlichkeit, mit der sie
ihre Ziele in den Gemeinden zu verwirklichen trachtete.
So wurden an vielen Orten die traditionellen Kreise in
einen schweren Defensivkampf gedringt.

Das fiihrte zu einer doppelten Stellungnahme gegeniiber der
Reform. ’
Dic einen wollten jeden Zusammenhang mit ihr ab-
brechen. Sie glaubten, daB schon in der Duldung des
Nebeneinanders zweier Richtungen im Judentum die
Treue gegen die Gottlichkeit der Tora sich verleugne. Sie
lehnten daher jede organisatorische Gemeinschaft mit der
Reform ab und erwirkten in einzelnen Bundesstaaten die
Freiheit selbstindiger jiidischer Gemeindebildung auf der
Basis der alleinigen Geltung des tiberlieferten Torageset-
zes. Thr Fithrer und genialer Dolmetsch war S. R. Hirsch
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in Frankfurt am Main, der durch die Griindung der
»Israclitischen Religionsgesellschaft« die Verwirklichung
seines gemeindlichen Ideals erreichte und als Schopfer
der deutschen »Austrittsbewegunge die Souverinitit der
Tradition am erfolgreichsten durchgekimpft hat. Zu
gleich groBer Bedeutung gelangte auch die in Berlin von
Esriel Hildesheimer gegriindete Synagogengemeinde
»Adass Jisroels.

Der andere Teil der traditionellen Judenheit hat, obwohl
er von der Unabinderlichkeit des Religionsgesetzes eben-
so iiberzeugtist und seine Zeitbedingtheit weltanschaulich
verneint, dennoch den duBeren Bruch mit dem Liberalis-
mus nicht vollzogen. Diese sogenannte Gemeindeortho-
doxie begniigte sich mit der Sicherung ihrer Gewissens-
freiheit und der Mglichkeit, ihrer religivsen Institutionen
innerhalb ecines, alle Juden umfassenden, Verwaltungs-
verbandes zu verwirklichen. Sie wollte, indem sie die Aus-
einanderreiBung des Judentums in zwei vollig getrennte
Lager vermied, sich die Hoffnung erhalten, daB auch der
innere Zwiespalt einmal wieder verschwinden werde, daB
Selbstbesinnung alle Juden langsam auf die Bahn der Tra-
dition zuriickleiten miisse. Sie will den Glauben an das ein-
heitliche Ziel unserer religisen Geschichte sich durch
keine Gegenwart rauben lassen und daher den stillen,
miBigenden EinfluB ciner organisatorischen Gemeinschaft
tiir die jiidische Zukunft segensvoll sich auswirken lassen.
Der Kampf der Uberzeugungensoll durch die Zusammen-
arbeit auf den Gebicten, in denen gemeinschaftliche Beti-
tigung ohne Verletzung der Religionsgesetze moglich ist,
in briiderlicher, vom Geist des Friedens gesegneter Weise
ausgetragen und vor verletzenden, das Judentum in den
Augen der AuBenwelt leicht herabsetzenden Formen be-
wahrt werden. Thre religionsgesetzliche Motivierung gab
Sel. Bir Bamberger s. A. aus Wiirzburg.

Im Verfolg der zionistischen Weltbewegung muBte die
Orthodoxie in dhnlicher Weise zum Problem der natio-
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nalen Volkserneuerung auf dem Grunde des Heiligen Landes
praktisch Stellung nchmen.

Sie kann nimmermehr die Galut schlechthin verneinen,
denn auch in den Lindern der Verbannung gilt die Auf-
gabe der Toraerfiillung, und iiberall, wo Juden sich ihrem
Vater im Himmel zu Dienst und frommem Wirken ver-
binden, weilt Gottes Schechina segnend und zukunftbah-
nend. Sie kann aber ebensowenig die Riickkehr nachZion
erst als eine durch des Messias Erscheinen aktuell wer-
dende Pficht anerkennen; denn immer bleibt die Besied-
lung von Erez Jisroel Aufgabe und Ehrenpflicht unseres
Volkes. (Mizwat Jischww Haarez.)

So ist der Orthodoxie die ganze Erde Stitte jiidischen
Gottesdienstes; so kann aber auch keine politische Kon-
stellation den Juden von seiner Verbundenheit mit dem
Palistina der Wirklichkeit entbinden. Und in der Tat
blieb selbst in den schwersten Zeiten tiirkischer Gewalt-
herrschaft durch die Hilfe der Orthodoxie in allen Lindern
eine glaubensfromme Gemeinde in Paldstina, vor allem in
den Stidten Jerusalem, Hebron, Safed und Tiberias, um bei
der Unmoglichkeit wirtschaftlicher Betdtigung unter
schweren Lebensbedingungen die Stimme der Tora im
Lande nicht verstummen zu lassen.

Aber mit dem Heiligen Lande verbindet die Orthodoxie
die besondere Verpflichtung eines heiligen Lebens. Wenn
schon alle Kulturtitigkeit in der Gola nur Gottesdienst ist
und aller Dienst an der Welt nur innerhalb der vom Reli-
gionsgesetzgesetzten Schranken erfolgen darf, wennschon
in allen Gestaltungen unseres exilischen Daseins die reli-
gitse Erwihlung unserer Gesamtheit sich erweisen soll,
um wieviel mehr muB der Neubau des jiidischen Volks-
heims auf dem geweihten Viterboden durch und durch
den Stempel der Gotthorigkeit tragen und als cinziges
Ziel die Verwirklichung des prophetisch-rabbinischen Le-
bensideals erstreben.

Weil jeder Verzicht auf die religiose Totalitit eines jewish
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national home die Gesetzestreue vor schwere Gewissens-
konflikte stellt, kam auch gegeniiber dem Zionismus keine
einheitliche Stellungnahme der Orthodoxie zustande. Die
Agudas Jisroel lehnte den ZusammenschluB mit ithm ab,
dennsie erblickte in jeder Nachgiebigkeit gegeniiber einer
rein weldlichen Erfassung unserer Aufgabe eine Sanktion
des Abfalls vom jiidischen Lebensgesetze. Der Misrachi
dagegen fiihlte es als Pflicht, durch seine Mitarbeit die Be-
wegung langsam in die religidse Bahn zuriickzuleiten, zu-
gleich von der Gvoﬁ@ﬁmﬁmm durchdrungen, daB eine jii-
disch-nationale Bewegung in innerer Folgerichtigkeit die
Wiederankniipfung an dic Tradition gewinnen werde und
so in ihr die Gottbezogenheit als ihre wahre Seele zum
Durchbruch kommen miisse.

Wie fassen zusammen:

Das gesetzestreue oder orthodoxe Judentum ist auf die
Uberzeugung gegriindet, daB dic Tora als gottgeoffen-
bartes Wort ewige, von Zeit und Raum unabhingige Gel-
tung hat, und daB von ihrer theoretischen Anerkennung
und praktischen Erfiillung Jisraels Sein und Nichtsein ab-
hingt. Obim Heiligen Lande oder in der Galut, ob in poli-
tischer Freiheit oder unter Verfolgung und dem Zwang
des Getto, ob mit der Moglichkeit weltkultureller Betiti-
gung oder abgeschlossen von der allgemeinen Bildung;
immer ist das Studium der Lehre und die Durchdringung
des Gemeinde- und Einzellebens mit der von ihr gegebe-
nen Daseinsordnung wesentliches Merkmal und cigent-
liche Aufgabe Jisraels als des von Gott zum Kiinder Seiner
Lehre erwihlten Volkes.

Unter der Tora ist dabei sowohl die schriftliche wie die
miindliche Lehre zu verstehen, das heiBt das Bibelwort in
jener authentischen Auslegung und Anwendung, die auf
Grund der dem jiidischen Sanhedrin gewordenen Voll-
macht die Weisen des Talmud, die Tannaim und Amo-
raim uns iiberliefert haben.

Die jiidische Lebensaufgabe verbindet uns mit allen Juden

Zusammen-
fassung



der Welt zur Einheit; ihr Leid und Freud hat uns als das
Schicksal des Klal Jisrael wie unser eigenes mit titiger
Teilnahme zu erfiillen. Fiir alle Zeiten bleibt das jiidische
Volk in seiner Gesamtheit wie in seinen Gemeinden und
Individuen gotterkorenes GefiB heiligen Inhalts. Der re-
ligisse Wille Gesamt-Jisraels, des einstigen wie des gegen-
wirtigen, ist daher chrfiirchtig zu beachten; niemals kén-
nen Rabbinen oder Gemeinden diesen im Gesetz oder
Minhag (Brauch) geschichdlich verkorperten Willen um-
stoBen oder bevormunden.

Die Emanzipation, das heiBt die biirgerliche Gleichbe-
rechtigung, die den Juden um dic Wende des neun-
zehnten Jahrhunderts gewshrt wurde, dnderte an der
Grundaufgabe Jisracls und seinem Verhilmis zum Ge-
setze Gottes nichts. Nur so weit kdnnen die Moglich-
keiten politischen und wirtschaftlichen Fortschrittes von
einzelnen Juden ergriffen werden, als sie nicht in Kol-
lision . mit den Bestimmungen des Religionsgesetzes
treten, sollen iiberhaupt nur mit Zuriickhaltung und
MaB in Anspruch genommen werden, denn der jii-
disch-religitse Beruf und seine Pflichten sollen immer
im Vordergrunde stchen und das GalutbewuBtsein den
FEinzelnen nie verlassen.

Das geistige Leben der Violker in Wissenschaft und Kunst,
in Recht und Sittlichkeit ist fiir das gesetzestreue Juden-
tum ein bedeutsamer Ringkampf um die letzte Wahrheit
und endgiiltige messianische Weltgestaltung. Jisrael hatin
der Tora den endgiiltigen MaBstab der Beurteilung, wie
weit die Ergebnisse Beitrige zur messianischen Zukunft
oder vergingliche Irrtiimer sind. Wohl kénnen die in die-
sem geistigen Ringen ausgebildeten Methoden und For-
schungswege auch von uns angeeignet werden, weil sie
auch die Wissenschaft der Tora zu férdern und zu vertie-
fen gecignet sind; und wo immer edle Geister der Mensch-
heit den Weg der Versittlichung und reinerer, ethischer
Welterfassung weisen, soll ihre geistige Leistung von uns

freudig begriiBt werden als eine Gewihr fiir den Sieg des
Guten in der Menschheit.

Wie die hebriische Sprache cinziges Ausdrucksmittel un-
serer iiberzeitlichen Bestimmung in Gottesdienst und Ge-
bet ist, so bleibt Erez Jisrael ewig die Zukunftshoffnung
unseres Volkes. Auch in jeder Gegenwart ist durch die
Mizwat Jischuw Erez Jisrael, durch das Gebot der Besied-
lung und der Kolonisation des Heiligen Landes, es jiidi-
sche Pflicht, dazu beizutragen, daB auf dem Viterboden
jiidische Menschen Brot und Nahrung finden, vor allem,
daB dort Stiitten der Tora und des Gottesdienstes erhalten
und vermehrt werden.

*

Esist unverkennbar, daB das traditionelle Judentum in der
Gegenwart schwer um seine Erhaltung ringt. Es ist nicht
so sehr ein Kampf um cine geistige Grundlegung; welt-
anschaulich fiihlt es sich stirker denn je. Es ist lediglich und
allein ein Kampf mit materiellen Schwicrigkeiten.
Die Lockerung im Gefiige des inneren Zusammenhangs
der jiidischen Menschen, cine Folge des selbstischen Indi-
vidualismus verweltlichter Lebensauffassung, isoliert den
cinzelnen in seinem Kampf um die Werte der Secle, stei-
gert das Opfer, daser um des Ideals willen zu bringen hat,
ins Ungemessene und stellt seine Treue auf allerhirteste
Kraftproben, von deren GroBe der AuBenstehende nichts
ahnt.Ohne Schutz des Staates, ohme Schutzder Gesellschaft,
schr oft auch unverstanden von der jiidischen Umwelt,
muB er von den Kindheitsjahren an den stillen Kampf um
die Giiter der Ewigkeit gegen eine Welt durchkimpfen.
In jedem einzelnen dieser Treuen vollzieht und offenbart
sich aufs neue das Wunder Jisracls.

Die Geschichte
H—,, Die Geschichte des gesetzestreuen Judentums ist so
alt wie die Geschichte des Judentums iibethaupt. DaB es
zu einer besonderen Gruppierung kam und daB diese in
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Deutschland eigentiimliche Formen annahm, hat seinen
Grund in den besonderen Verhiltnissen des achtzehnten
Jahrhunderts. Die politische Enge, die in Deutschland die
Emanzipation nur langsam zur Reife kommen lieB, hatte
zwar die religivse Geschlossenheit der jiidischen Gemein-
den begiinstigt. Aber eine kulturelle Weltaufgeschlossen-
heit traf sich nur in wenigen Geistern, die dasWerden einer
anderen Epoche auch fiir die Judenheit vorausfiihlten. Die
meisten Menschen halten sich eben an das Gegebene, Em~
pirische wie an ein Unverinderliches und vermogen es
nicht, sich seelisch auf das Kommende, im Entstehen Be-
griffene einzustellen. Die deutschen Rabbinen des zuEnde
gehenden achtzehnten Jahrhunderts, so vollgehaltig und
verwurzeltim jiidischen Schrifttum sie auch waren, hatten
ihre Blickrichtung lediglich auf die breite jiidische Masse
gerichtet, die naiv-gliubig, streng nach dem Gesetzlebend
aller profanen Bildung fernstand. Fiir deren geistige Be-
diirfnisse waren sie vorgebildet; sie in threr Eigenart zu er-
halten erschien ihnen als das selbstverstindliche Ziel ihres
Berufes. Wer nach Europens Geistigkeit hiniiberblickte,
konnte ihnen nur als ein Zerstorer der jiidischen Einheit,
als ein Revolutionir und Erschiitterer der geheiligten,
durch Jahrhunderte bewihrten Dascinsform der Gemein-
den erscheinen.

Es ist bekannt, daB Moses Mendelssohn der erste deutsche
Jude war, der als allgemeiner Schriftsteller und Philosoph,
als schopferischer Mitatbeiter an der Kultur Deutschlands
auftrat. Fiir die christliche Welt bedeutete er ein Phino-
men, an dem alle umdenken lernten; durch seine Verbin-
dung mit Lessing hat er es vermocht, das Vorurteil, das
allen Juden in Bausch und Bogen héheres Menschentum
absprach, zum Wanken zu bringen, die Weite und den
Adel der jiidischen Seele und des jiidischen Gedanken-
gutes allen sichtbar zu machen. Ebenso treu seinem Glau-
ben wie in allem Wahren, Guten und Schénen, was Men-
schenherzen verehren, beheimatet, hat er durch seinen
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Charakter wie durch seinen Geist cine echte Humanitit
den Volkern vorgelebt und sie gezwungen, ihren rein
christlich orientierten Menschenbegriff umzuformen und
zu erweitern. Ja, er hat im gewissen Sinne auch der jiidi-
schen Religion Triumphe gegeniiber engstirnigen Strei-
tern des herrschenden Christentums bereitet.

In ihm, der in tiefer Licbe seinen jiidischen Briidern zu-
getan war, muBte sich auch der Plan regen, diejiidische
Masse von den Mingeln ihrer Bildungsfremdheit zu
befreien, gewissermaBen eine innere Emanzipation vorzu-
bereiten, ehe dic duBere zur Wirklichkeit wurde. Seine
Ubersetzung der Bibel in reines Deutsch sollte dazu das
Mittel werden.

In der altfrommen Welt rief er mit seinem Unternehmen
den heftigsten Widerspruch hervor. DaB es wirklich zu
cinem Banne gegen diese Ubersetzung und zu ihrer 6ffent-
lichen Verbrennung gekommen ist, ist als historische Le-
gende abzuweisen. Aber sicher ist, daB sie bei den Rab-
binen mit iuBerstem MiBtrauen aufgenommen wurde,
ebenso, daB die ersten Erfahrungen iiber die Wirkung die-
ses Bibelwerkes ihren Gegnern recht gaben. Der Kreis
um Mendelssohn, seine Kinder, Schiiler und Verehrer, die
mit ebensolch leidenschaftlicher Inbrunst die ihnen von
dem groBen Philosophen gereichten Gaben in sich auf-
nahmen, wie Rabbi Ezechiel Landau zu Prag und der
Oberrabbiner Raphael Cohen in Altona sie verabscheu-
ten, blieben dem Vorbilde ihres Meisters nicht treu. Sie
verficlen in Unglauben, gaben ihr Judentum preis und
watfen sich der neuen Lebensmoglichkeit in der duleren
Umwelt hemmungs- und wehrlos in die Arme. Sie ver-
mehrten dadurch in den Herzen der Frommen den Wi-
derstand gegen jede sprachliche und kulturelle Verstin-
digung mit der deutschen Offentlichkeit.

Mendelssohn war eben nur ein Lehrer, aber kein Fiihrer;
einer von den Gliicklichen, die mit nachtwandlerischer
Sicherheit im geistigen Neuland, ja im feindlichen Ge-
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linde sich zurechtzufinden und zu betitigen wissen, ohne
die Problematik, die Schwierigkeiten ihrer Situation sté-
rend zu empfinden. Wie er selbst, vielleicht durch beson-
ders fihige Lehrer, ohne Fihrnis und ohne inneres Schwan-
ken in allen religionsphilosophischen Grenzfragen sich
eine Antwort zu finden wuBte, so hat er arglos und sicher
geglaubt, daB auch alle seine Jiinger und Briider denselben
schmalen Saumpfad wiirden gehen koénnen, der ihn
zu einem Gipfel der Weitsicht, fiir die christliche wie
fiir die jiidische Welt gleich unerhort, emportrug. Die
geistigen Note des Durchschnittsjuden bei solch kithnem
Vordringen ins Ungewohnte, Neue kannte er nicht. So
gab er des Lichtes Fackel in die Hand der Blinden, die
ihnen nicht strahlte, sondern zu Anfang nur verheerend
ziinden konnte.

Der MiBerfolg Mendelssohns, der gewissermalBen zu frith
auf den Plan getreten, hatte die verhingnisvolle Folge, daB
man im gesetzestreuen Kreise sich um so mehr in sich ver-
schlof und die Stimmen nicht héren wollte, die dic an-
dringende neue Zeit immer vernehmlicher ertdnen lieB.
Es waren gewiBl nicht immer die Frommsten, die nach
Neuorientierung riefen. Es ist wohl auch verstindlich,
wenn die religits Tiefsten in dem ererbten Hause der Vi-
ter so volles seclisches Geniige fanden, daB sie das Verlan-
gen nach Neugestaltungen nicht begreifen und mitfiihlen
konnten. Zu weit klafften jiidisches und nichtjiidisches
Lebensverhalten auseinander, zu schr war die europiische
Gedankenwelt mit christlichen oder widerreligitsen Ele-
menten gesittigt und verquickt, als daB es ein leichtes ge-
wesen wire, die Linie der Synthese, die Méglichkeit des
Ausgleichs oder doch wenigstens einer fruchtbaren Span-
nung zwischen Jisrael und den Vélkern zu finden.

Die biirgerliche Emanzipation wurde in PreuBen 1812 aus-
gesprochen, und wenigstens dem einzelnen erschloB sich
damit der Weg zu Schule und Universitit, zum Verkehr
mit der breiten christlichen Bevélkerung in Gesellschaft
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und im staatlichen Leben. Die jiidischen Gemeinden und
ihre Rabbinen nahmen hiervon gewissermaBen keine No-
tiz; wihrend des langsamen Umformungsprozesses, der
allmihlich die Individuen aus dem Getto hinausfiihrte,
der einen nach dem anderen in den Gebrauch der Landes—
sprache, in das Verstindnis der herrschenden Geistesstrs-
mungen, in die Formen urbanen Umgangs, in dic Ein-
richtungen des veredelten Genusses wie Theater und Kon-
zerte cinfiihrte, lebte dic offizielle Vertretung des Juden-
tums in der Fiktion, als ob alles beim alten geblieben wire.
Weil die Abbréckelung nur tropfenweise erfolgte, weil sie
auch vor allem an den schwichsten Stellen, nimlich an den
religits Haltlosen, die im DrauBen hohere Werte erblick-
ten als in der Innigkeit und Schlichtheit jiidischer Lebens-
betitigung, einsetzte, ignorierte man sie mit einer falschen
Passivitit, in schwichlicher Beharrung, in trotziger Nega-
tion. Diese Haltung muBte mit unzihligen Opfern bezahlt
werden. Besonders unter der Jugend, die sich schnell mit
dem religiésen Verzicht abfand, von der lichten Héhe
Europas auf dic Weltfremdheit der alten Frommen mit
mitleidiger Verachtung herabblickte und sich ihnen an
Weisheit himmelweit iiberlegen vorkam; aber auch unter
den Begabten, welche der geistige Drang in die Hoch-
schulen fiihrte, die dort ganz unter der EinfluBsphirenicht-
jtidischer Anschauungen gerieten und im religiésen Haus
auf ihr Fragen und Suchen keine Antwort fanden und
so sich mehr und mehr mit dem BewuBtsein erfiillten,
daB der iiberlieferte Glaube unhaltbar, durch den Fort-
schritt der Erkenntnis in der Menschheit iiberholt und
unterhohlt worden sei.

Vor allem waren die tausenderlei Schwierigkeiten und
Hemmnisse fiir die Verwirklichung der so stark erschnten

Tinanzipation in vielen deutschen Landen, ja selbst in den
Staaten, wo sie &ffentlich deklariert war, fiir die Meisten
eine seelisch unertrigliche Last. In den Parlamenten war
es immer wieder gesagt worden: solange das Judentum an
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seinem Sabbat- und Speisegesetz, an den sie von der iibri-
gen Menschheit trennenden Scheidewinden als geheilig-
ten Geboten festhilt, kann es nicht in die staatliche Ge-
meinschaft aufgenommen werden. Eine Charakterstirke
wie Moses Mendelssohn besaBen nur wenige, der es kate-
gorisch ablehnte, die biirgerliche Anerkennung mit re-
ligidser Untreue zu erkaufen. Des Harrens und Wartens
miide, in ihrem menschlichen Ehrgefiihl durch diese Ver-
weigerung beleidigt, blickten die Vielen auf die Religion
als das Hemmnis ihres politischen Fortschrittes mit Haf
und Verbitterung. Sie gaben ihrem angestammten Glau-
ben die Schuld, daB er ihren Bekennern die Segnungen
der Kultur durch untragbare Gesetze verwehrte. Sie ver-
langten, daB man jiidischerscits sich als wiirdig und fihig
zur nationalen Vereinigung mit den anderen erweise, daB
wir selbst die Briicke zum feindlichen Lager bauen und da-
durch den Eingang in den Tempel der Anerkennung frei-
machen.
Das weithin sichtbare Zeichen unserer Besonderung und
Unterschiedenheit aber ist die Synagoge, wo die hebrii-
sche Sprache uns mit unserer religiés-nationalen Vergan-
genheit, unsere messianischen Gebete mit unserer religits-
nationalen Zukunft verkniipfen. Am Hebriischen als der
Sprache desjiidischen Volks, am Messianismus als der Ne-
gierung jedes Erlserfaktumsder Vergangenheit nahmvor
allem der glidubige Christ, der den religits bestimmten
Staats- und Menschenbegriff nicht aufgeben mochte, den
stirksten AnstoB. An der Frage der Umgestaltung des
Gottesdienstes in der Synagoge kam daher der Kampf des
Neuen mit dem Alten im Judentum zum ersten Male in
lodernder Flamme zum Ausbruch.
Es war wohl kein Zufall, daB dieser Streit — indem wir von
einem unbedeutenden nur wenig beachteten Vorversuch
Israel Jakobsohns in Seesen und Berlin abschen — in Ham-
burg 1818/19 entbrannte. Napoleon hatte in der groBen
Hansestadt Hamburg den Juden die Gleichberechtigung
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gegeben,sie gleichzeitig als Gemeinde vom Dreigemeinde-
verband A.H.W.! losgetrennt und selbstindig gemacht.
Der Rabbinatssitz Hamburgs wurde zunichst nur provi-
sorisch verwaltet; es fehlte also der Gemeinde eine impo-
nierende autoritative Personlichkeit in einer Zeit, in der sie
sich selbst erst konsolidieren muBte. Der Wiener Kon-
greB 1815 hatte dann gerade in den Hansestidten die Re-
aktion zum Siege kommen lassen; die Hamburger Juden
sahen sich besonders widerwillig ins Getto zuriickgewor-
fen. Dieser Riickschlag, der auch einschneidend in Gabriel
Riessers Leben eingriff, mag einen Kreis bestimmt haben,
seine innere Emanzipation, den Willen zur deutschen An-
gleichung auch nach auBen hin zu prisentieren und den
Beweis zu erbringen, daf sie Kinder des Fortschritts und
der neuen Zeit seien. So griindeten sie den Tempelverein
und errichteten eine Andachtsstitte, in welcher die Jakob-
sohnschen R eformen durchgefiihrt wurden. Sie motivier-
ten dies Vorhaben damit, daB die herkommliche Art des
Gottesdienstes ihren kultivierten Geschmacksforderungen
nicht mehr entspriche. Aber die an der Uberlieferung
festhaltende Hamburger Judenschaft war viel zu stark, als
daB ein solches Ereignis nicht ungeheure Erregung aus-
16sen muBte. GewiB, es herrschten manche hiBliche MiB-
briuche in der Synagoge: Unordnung, mangelnde Wiir-
de, die auf den Fernstehenden abstoBend wirken und den
Schein erwecken konnten, als sei diese Formlosigkeit Kul-
turlosigkeit; aber was hat die hebriische Sprache, was der
Messiasgedanke mit Schénheit und Asthetik zu schaffen?
Und warum muBte eine musikalische Verklirung des Ge-
betes gerade mitder Orgel geschehen, diekirchlichen Cha-
rakter trug und zur Entweihung der rabbinischen Sabbath-
gesetze fiihren muBte: Das Rabbinat erlieB daher ein ent-
schiedenes Verbot sowohl gegen die gottesdienstliche
Stitte als gegen die Gebete und rief die groBten rabbini-
schen Autorititen der Welt zu Kronzeugen fiir die Rich-

1 A.H.W.: Altona, Hamburg, Wandsbeck.
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tigkeitihres Verdiktes an. Riickhaltlos gaben dic beriihm-
ten Rabbinen Rabbi Akiba Eger von Posen, Rabbi Mo-
sche Sofer aus PreBburg, Rabbi Hirsch Leeren aus Amster-
dam, Rabbi AkibaWertheimer von Altona, um nur cinige
Namen zu nennen, ihrer Zustimmung und inneren Ent-
riistung Ausdruck. Der einzi ge fremde Rabbiner, der sich
fiir die Hamburger R eformer ausgesprochen hatte, Rabbi
Aron Chorin aus Arad, zog seine Zustimmung wieder zu-
riick. Der so entfesselte Streit aber erregte die Gemiiter
aufs tiefste, Jung und Alt waren davon erfiillt, und lange
noch zitterte die Erregung in den Herzen nach.

Die Hamburger Gemeinde war durch diesen schweren
inneren Konflikt aber zu der G_uQNocm:mm geckommen,
daB es nicht gentige, in noch so scharfer Abwehr, in blof}
negativer Haltung die Sache der Tradition zu schiitzen.
DenndaB hinter dem Dringen nach religidser R eformund
gottesdienstlicher Neugestaltung, daB hinter diesen Irrun-
gen das Suchen nach einer Antwort auf die neue geschicht-
liche Situation des Judentums stand, das war allen Bin-
sichtigen klargeworden. Eswar unbedingte Pflicht, nach-
dem im neuerrichteten Tempel der Tradition der Krieg
fiir die Dauer erklirt war, der Gemeinde auch positiv die
Rechtsgiiltigkeit und Zeitiiberlegenheit des traditionellen
Standpunktes vor Augen zu fithren. Man mubBte cinen
Fiihrer haben, der Herkommen und Moderne, Zeit und
Ewigkeitin sichvereinend, den Fragenden der rechte Weg-
weiser und Sinndeuter der Gegenwart werden konnte.
Ein besonders gliicklicher Stern waltete iiber der Ge-
meinde, als sie Isaak Bernays zuihrem geistigen Oberhaupt
wihlte. Im Vollbesitz europiischer Wissenschaft, um
Haupteslinge die meisten seiner jlidischen Zeitgenossen
tiberragend, fiihlte er dennoch den vollen Wertgehalt und
den symbolischen Sinn aller jener Formen und Briuche,
die das jiidische Leben in Synagoge und Haus charakteri-
sierten. Er ist eine der groBen Persénlichkeiten unserer
Jungsten Geschichte. Er hatte in sich die ganze Entwick-
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lung der Zukunft vorweggenommen. Er blieb wohl zu-
meist unverstanden. Zu tief ging sein philosophisches
Ringen, zu weit war der geistige Abstand zwischen ihm
und seiner Gemeinde. Aber so groB war seine jiidische
Wissensfiille, so sicher seine Handhabung der Bibel und
des Talmud, daB die stumme Bewunderung, die ehrfiirch-
tice Andacht seiner Horer getiihlsmiBig ihm folgte und
recht gab.

Bernays hat der neuen Situation richtigins Auge geschaut;
er wubte, daB die Neuzeit nicht ein Kampf um politische
Rechte, sondern um die philosophische Wahtheitsfrage sei,
daB also auch keine Nachgiebigkeit in Teilfragen, Ande-
rungen von Formen und Zeremonien an der eigentlichen
Auscinandersetzung etwas zu dndern vermochten. Er er-
kannte, daB daher an der Bibel die letzte Entscheidung ge-
geben werden mubB, daB talmudische Einzelfragen nur
Vorpostengefechte sind, die hchstensauf den eigentlichen
Endkampf verweisen. Erlehrte die Heilige Schrift wieder
verstehen, grammatisch, in schlichter Exegese, um die
Seinen im Zentralgelinde des Kampfes stark zu machen.
Und er wuBte, daB die Zukunft des gesetzestreuen Juden-
tums cine Frage der Schule, der Jugenderziechung ist, und
verlegte auf sic sein Hauptaugenmerk.

Auf dem Boden Hamburgs, in dem Bannkreis Bernays’
erstand daher auch der Mann, der die gesetzestreue Rich-
tung am gewaltigsten vertreten sollte, S.R. Hirsch. Er war
der Enkel Mendel Frankfurters, der in Hamburg 1804 die
Talmud Tora Schule begriindet hatte, eine historische Tat,
die durch der: EinfluB Bernays’ aber erst zum eigentlichen
Bollwerk der Gesetzestreue sich herausbildete. Er sog in
Jjungen Jahren jene selbstbewuBte, ja kimpferische Atmo-
sphire in sich, die in Hamburg seit dem Mendelssohnstreit
Raphacl Cohens und noch verstirke seit dem Tempelstreit
die Gesetzestreuen sich ihres geschichelichen Ranges klar
werden lieB. Er konnte die ganze Fiille talmudischer Ge-
lehrsamkeit in sich aufnehmen, die Hamburg zur Mutter-
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stadt in Jisrael hat werden lassen und bis heute und diesen
Tag dort Volksgut ist. Und zugleich wies ihm Bernays
den Weg, die Moderne in ihren Grenzen und Schwichen
zu durchschauen, daB er nicht mehr bangte, mit ihr in die
Arena zu treten.
1808 geboren, ging er nach griindlicher jiidischer und all-
gemeiner Vorbildung als Zwanzigjihriger nach Bonn an
die Universitit. Aber schon ein Jahr spiter wird er in
Emden und dann in Oldenburg Rabbiner. Hier schrieb er
an einem groBangelegten Werk: Chaurew; iiber Jisroels
Pflichten in der Zerstreuung. Die Schwierigkeit, es zum
Druck zu bringen, veranlaBte ihn auf Rat einer Verlags-
firma, in einem kurzen Buche seine literarische Kraft za
versuchen. Er tat es mit dem Buche: Ben Usiel: Neun-
zehn Briefe iiber Juden und Judentum.
Der erste Brief spricht die judentumsmiide, nach Welt und
Lebensweite durstige Zcitstimmung, die »Anklageq aus.
Die folgenden Briefe geben dann der geschichtlichen
Einzigartigkeit jiidischer Vergangenheit und jidischer Da-
seinsbestimmung, dem Wesen unserer Gesetze, der Herr—
lichkeit jiidischer Verwirklichung, den Griinden des Ver-
falls und den Wegen der Gesundung begeisterten Aus-
druck und beweisen, wie die Emanzipation ein Anruf des
Schicksals ist, in Freiheit und Gliick uns treu zu bleiben
und die Ewigkeitsgeltung des iiberlicferten Judentums als
einen Kiddusch Haschem, als Gottessieg unserer Wahrheit
darzutun.
Das Buch erweckte ein ungeahntes, michtiges Echo. Zum
ersten Male hatte, allen verstindlich, in groBer historischer
und ethischer Perspektive, das iiberlieferte Judentum seine
‘EBigenart zur Darstellung gebracht, zum ersten Male war
hier der Emanzipation der Giftzahn ausgebrochen, die
Vertriglichkeit des ganzen Judentums mit aller Gegen-
wart, ja die Unentbehrlichkeit, die hohe Aufgabe Jisracls
tiir die Gegenwart wie fiir die messianische Entwicklung
der Menschheit aufgewiesen. Das traditionelle Judentum
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hatte Sprache gewonnen; seine Aschenbrédelrolle war
ausgespiclt. Den religidsen und sittlichen Schwung, den
Mut und Opfersinn der Gedanken Hirschs, mit welchen
keine andere Schrift jener Tage sich messen konnte,
muBte selbst der Gegner mit Achtung empfinden. So
bedeutet dies Buch eine Art Wende in der religiosen Ge-
schichte des deutschen Judentums; der Beweis war er-
bracht, daB die alte Sinaireligion der neuen Situation
standzuhalten vermochte.

Die freudige Aufnahme und die schnelle Verbreitung, die
dieses Erstlingswerk Hirschs gefunden hatte, ermdglichte
ihm dann auch den Chaurew erscheinen zu lassen. Nicht
ohne Grund widmete er dieses Werk nden denkenden
Jiinglingen und Jungfrauen Jisraels¢; waren es doch dieje-
nigen, welchen das Gedichtnis der Generationen als die ur-
cigenste jiidische Lebenssubstanz am geringsten wog, und
die deshalb am leichtesten die Tradition aus Griinden der
Lebenserleichterung abzuschiitteln bereit waren. Fiir jedes
in der Zerstreuung giiltige Gebot stellte er die biblische
Quelle als Motto voraus, um allen zum BewuBtsein zu
fithren, daB ihre Vernachlissigung oder Aufhebung nicht
etwa nur die Autoritit unserer Talmudweisen auBer acht
15B¢, sondern die Grundschrift und Grundlage des Juden-
tums, das Wort Mosches selbst angreift. Fiir jedes gab er
dann die Begriindung und zeigte, daB der innere Sinn
nicht aus der Zeit geboren und nicht mit der Zeit wandel-
bar ist, daB in allen die volk- und menschenerzichende
Weisheit des Schpfers sich offenbart, der unser Leben zur
Selbstheiligung und zur Versittlichung fithren will. Er
zeigte, daB zwischen Gebot und Gebot kein Rangunter-
schied ist, daBl zwischen Anerkennung von Glaubens-
grundsitzen und der von Einzelvorschriften kein wesent-
licher Unterschied besteht, da das Judentum cine in sich so
geschlossene Glaubens-und Dascinsverfassungist, dal man
unméglich um praktischer Griinde willen irgendwo in sie
Bresche legen kann, ohne das Ganze zu erschiittern. Auch
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dieses Buch war von eindrucksvoller Wirkung. Es gab all
den Vielen, die in kindlicher Treue bisher am Gesetze fest-
gehalten hatten, die Mboglichkeit, sich und ihren Kindern
Bedeutung und Sinngehalt der religidsen Ubung darzu-
tun, so auch vor ihrer Vernunft zu rechtfertigen, was ihr
Gemiit lingst als wertvoll bejaht hatte.

Inzwischen hatte die Assimilationsbewegung, ganz beson-
ders durchdic allgemeine liberalistische Zeictendenz in den
Wo<o~mmon&. mrnoa.p von 1833—48, ungcheure Fortschritte
gemacht. Die die Offentlichkeit beherrschende antikirch-
liche Strémung wurde von den Verfechtern der Reform
aufgefangen, um auch die Wandelbarkeit und Verinde-
rungsbediirftigkeit des Judentums zu erschlieBen. In Abra-
ham Geiger, ecinem Studiengenossen Hirschs, hatte die
Reform einen starken Propagator und Sprecher gefunden.
Zwar war es ihm nicht gelungen, in Breslau gegen die
Autoritit des Rabbiners Tiktin durchzudringen, aber als
ihn 1869 die Berliner Gemeinde in die preuBische Haupt-
stadt berief, bot sich ihm ein weites Feld siegreicher
Betitigung.

Die Berliner Gemeinde hatte sogar verhilenismiBig lange
den Lockungen des Neuen widerstanden. Durch das Ver-
diensteinsichtiger Rabbinenwie des Landrabbiners Hirsch
Lewin, des Freundes und Schiitzers Moses Mendelssohns,
war das traditionelle Moment in der Verwaltung doch so
- gestirke und gekriftigt worden, daB sie den Anstiirmen
der in der »Reformgenossenschafi« zusammengefafiten
regsamen und fihigen Kreise widerstand und der R eform-
tempel in der JohannisstraBe sich als ein Privatunterneh-
men noch 1845 konstituieren muBte. Diese Kraft zum
Widerstand wurde wesentlich gestirkt durch die Persén-
lichkeit eines Mannes, der 1844 nach Berlin als Rabbiner
berufen wurde, der herrlichen und wunderbaren Gestalt
von Michael Sachs. Eine hohe rednerische Begabung, von
einemkiinstlerischen Gemiit getragen, aufeineumfassende
wissenschaftliche Bildung gegriindet, mit welcher sich
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eine echte rabbinische Gelehrsamkeit vermihlte, wurde er

der groBe Prediger und Kiinder des iiberlieferten Juden-~

tums vor der breiten Offentlichkeit. Er betrachtete sich

nach seinem eigenen Bekenntnis yals den Verwalter und

Wichter eines heiligen Schatzes, davon man nichts ver-

geudet und weggeworfen wissen wille. Sachs war nach

dem Zeugnis von Moritz Lazarus verstaunlich frei von je-

der Tradition. Er war selbstindig und kiihn gegen alles

Hergebrachte, Gebriuchliche, aber er wendet diese Frei-

heit nur gegen den nachgebeteten duBerlichen Liberalis-
mus. Er ist so kithn und freisinnig, orthodox zu sein. Er
empfand den Adel und den Schwung des modernen
Geistes, aber er ist stolz darauf, von diesem Reize unge-
fesselt, dem scheinlosen, aber sittlich tiefen Erbgut des
jlidischen Geistes seine schwirmerische Liebe zu bewah-
ren und den monotheistischen Ernst des Lebens iiber alles
Wissen und alle Schénheit zu setzen.« »Was einst am
Sinai ward verkiindigt,« war Sachs’ Ansicht, »ist auch uns
verkiindigt worden; denn das Géttliche ist ein Einiges
und Ewiges, das nicht wie ein Menschenwerk veraltet
und vergeht.«

Dieser vorbildliche Rabbiner verstand es allzugut, daf das
tiberlieferte Judentum gegeniiber den mannigfachen Re-
formtempeln nun seine Kraft in der Synagoge neu bewei-
sen miisse. So schuf er in seiner Synagoge Heidereuter-
gasse dem alten iiberlicferten Gottesdienst ein Gewand
der Schonheit und des Wohlgefallens. Um die Gebete
und das Machsor, deren Piutim den Neuerern ein beson-
derer Stein des AnstoBes waren, und die sie zur Verkiir-
zung der Gebetszeit allgemein gestrichen hatten, in ihrer
Herrlichkeit zu offenbaren, gab er das alte jiidische Gebet-
buch mit einer Ubersetzung heraus und setzte seine hohe
poetische Begabung cin, um die Festdichtungen unserer
religiésen Minnesinger in Reim und Rhythmus zu iiber-
tragen und dem Sinne der Zeitgenossen niherzubringen.
Auch an einer neuen deutschen Bibeliibersetzung, die un-
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ter der Redaktion von Leopold Zunz erschien, beteiligte
er sich mit hingebendem Ernst.

Wenn es diesem groBen, kraftvollen Manne dennoch
nicht gelang, die Tradition in Berlin zum Siege zu fiihren,
so lag es daran, daB durch die Gesetzgebung in PreuBen
den Rabbinen jede Macht und ein entscheidender Einfluf3
auf die Gestaltung der religitsen Verhiltnisse in der Ge-
meinde genommen worden war. Mit tiefer Enttiuschung
mubBte er sehen, dafl gegen seinen Willen die Berliner Ge-
meinde Abraham Geiger berief und ihm in der Oranien-
burger StraBe eine Synagoge mit Orgel und Frauenchor
errichtete. Gegeniiber der Allmacht von Minnern, die in
dem Rabbiner nur den»Kauscherwichter«sahen, war sein
prophetisch-glithendes Wort machtlos. Es war die Tra-
gddie des Lebens dieses hohen Geistesfiirsten, an der Ver-
standnislosigkeit der Michtigen zu zerbrechen.

Schon hier an dem Scheitern Michael Sachs’ zeigte sich,
daB dic Frage der Neugestaltung oder der weiteren Ent-
wicklung der jiidischen Gemeinden eine reine Machtfrage
geworden war. Die Mitglieder der Verwaltungen, meist
Minner, die bereits lingst die religidse Tradition von sich
abgeschiittelt hatten und alles Heil in einer vollkommenen
religidsen Assimilation erblickten, konnten aus eigener
Machtvollkommenheit das Zukunftsschicksal der Kehilla
entscheiden. Sie waren an keine religitse Autoritit gebun-
den, sie fragten nicht einmal nach dem Willen der religis-
sen Mehrheit in der Gemeinde, in denen die Liebe zur an-
gestammten religidsen Sitte der Viter immer noch stark
war. Am krassesten zeigte sich diese Erscheinung in der
Gemeinde Frankfurt am Main, der freien Reichsstadt, in
welcher ein wohlwollender, freisinniger Machthaber, der
Fiirst von Dahlberg, aus der Gesamthaltung der Zeit her-
aus, um die Juden der Wohltaten der Aufklirung teilhaftig
zu machen, einen reformsiichtigen Vorstand mit unbe-
grenzten Verfiigungsrechten eingesetzt hatte. Dort war
die Leidenschaft des Neuen, der starre Blick auf die er-
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hoffte politische Gleichberechtigung so beherrschend ge-
worden, daB man sich geradezu mit HaB gegen das Her-
kommen und diejiidische Bigenart erfiillt hatte. Die Sche-
chita wurde abgeschafft, das rituelle Tauchbad zugeschiit-
tet, ja, es wurde ein Polizeiverbot auf das Studium des
Talmud erwirkt. In den Synagogen huldigte man riick-
sichtslos dem Geiste der Reform. Da tat sich eine kleine
Gruppe von Treugesinnten zu ciner Privatgemeinde, der
»IsraclitischenReligionsgesellschafic, zusammen und berief zu
ihrem Rabbiner S.R. Hirsch, derinzwischen ausOldenburg
zum mihrischen Landesrabbiner in Nikolsburg erwihlt
worden war. Hirsch folgte dem Rufe und entfaltete mit
machtvoller Hand das Panier der Orthodoxie. Er gab sei-
ner Gemeinde die Devise: »Tora im Derech Erez¢, rest-
lose Treue gegen Lehre und Uberlieferung des Juden-
tums, vereint mit allem Schénen und Guten und Wert-
vollen, was dic moderne Kultur auch dem Juden bietet.
Den Hauptnachdruck legte er auf die Erziehung der Ju-
gend. Eine Volksschule und eine hohere Knaben- und
Midchenschule sollten alle Disziplinen des modernen Un-
terrichts im Geiste jiidischer Welt- und Lebensauffassung
lehren und gleichzeitig griindlich an die heiligen Quellen
des jiidischen Schrifttums, an Bibel und Talmud, heran-
fiihren. Er selbst leitete die Anstalten und gab in seinem
Bibel- und Prophetenunterricht — aus denen dann seine
Kommentare zum Pentateuch, zu den Psalmen und zum
Gebetbuch erwuchsen — die Anweisung, wie das Bibel-
wort fiir das Gegenwartsleben fruchtbar gemacht, in sei-
ner ewigen Heutigkeit und Gegenwartsnihe begriffen

‘werden knnte. Gleichzeitig wirkte seine Synagoge durch

edlen Gesang, durch die Erzichung der Beter zu wiirde-
voller Haltung, durch die hinreiBende Beredsamkeit sei-
ner Predigten zur Gewinnung der Herzen, zur Sammlung
aller Glaubenstreuen. Auch alle andern religidsen Institu-
tionen: die Beerdigungsbriiderschaft, das Waisen- und
Krankenhaus wie alle Einrichtungen des Kaschrut wur-
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den in mustergiiltiger Weise in hygienischer und 4stheti-
scher Vollendung geschaffen. Hirsch verstand e, allen das
BewuBtsein von der grundsitzlichen Bedeutung seiner
Schopfung zu geben. Der enge seelische ZusammenschluB
seiner Anhinger lieB die Kraft jiidischen Milieus, die se-
gensteiche Folge enggebundener, gemeindlicher Zusam-
mengehérigkeit zur vollen Auswirkung kommen. Eine
von ihm begriindete Zeitschrift »Der Jeschurun« gab allen
Strebungen der Gemeinde auch starken literarischen Aus-
druck und machte seine Gemeinde zu einem Vorbild und
zum Ansporn fiir alle traditionstreuen Kreise der deut-
schen Judenheit. Obwohlim vollen BewuBtsein ihrer Mi-
noritit gegeniiber den Anhingern der Reform, fiihlten sie
sichin ihrer Verbundenheit mit der jiidischen Vergangen-
heit als Triger des wahren Prinzips, als die Keimzelle der
Wiedergewinnung der Gesamtheit fiir die Tora.

An vielen Orten, in denen die Vorstandsgewalt die Ent-
faltung des traditionellen Lebens hintanhielt, fand das Bei-
spiel Frankfurts Nachfolgerschaft, so in Karlsruhe, Stutt-
gart, Mainz, Darmstadt, Bingen. Besonders aber als 1864
ein frither Tod Michael Sachs hinraffte, zeigte sich nach
und nach auch den gesetzestreuen Kreisen Berlins kein an-
derer Ausweg, als in einer privaten Gemeindegriindung
ihre idealen Interessen zu verfechten. Der Mann, der be-
stimmt war, in der Hauptstadt des neuen Reichs das zer-
storte Heiligtum der Tradition wieder aufzubauen und
von hier aus der Lehrer und Befruchter des ganzen deut-
schen Judentums zu werden, ist Esriel Hildesheimer. Zu
Halberstadt geboren, war er ein Schiiler des Altonaer
Oberrabbiners Jakob Ettlinger und war nach seiner Promo-
tion in die Gemeinde Eisenstadt in Ungarn als Rabbiner
berufen worden. Schon hier hatte er seine Haupttitigkeit
auf das Ziel gerichtet, Rabbinen auszubilden, um den Ge-
meinden religiése Fiihrer im Kampf um Sein und Niche-
sein des traditionellen Judentums zu geben. Jetzt in Berlin
als Rabbiner der »Adass Jistoel Gemeindes, schuf er das
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Rabbinerseminar als Stitte zukiinftiger Rabbinerbildung,
aber gleichzeitig auch als Pflegestitte ciner jiidischen Wis-
senschaft, welche mit aller Methodik neuzeitlicher For-
schung die unerschiitterliche Geltung und Wahrheit der
Uberlieferung als Anfang und Ende, als Kern und Frucht
aller Wissenschaft betrachtete. Einen Stab hervorragender
Mitarbeiter wuBte er um sich zu scharen: David Hoffmann
fiir talmudische Forschungen, Jakob Barth fiir Sprach- und
Bibelwissenschaft, Abraham Berliner fiir jiidische Geschich-
te, seinen Sohn Hirsch Hildesheimer fiir Geographie Pali~
stinas und spiter Josef Wohlgemuth fiir Religionsphiloso-
phie. Die Schopfung des Rabbinerseminars bedeutete die
Gvonéwsmcbm der Krisis, in welche das gesetzestreue Ju-
dentum durch die Neuzeit gerissen war. In dieser Gelehr-
tenschule und den zahlreichen von ihr ausgebildeten Rab-
binen, die alle eine abgeschlossene akademische Bildung
mit Toragelehrsamkeit vereinten, hatte die Orthodoxic
ihr Wehr und Waffen gefunden. Wo immer noch cin An-
griff von innen oder auBen sich hervorwagte; alle Stiirme
des naturwissenschaftlichen Materialismus und der mit ihr
seelisch verbundenen bibelkritischen Entwicklungstheo-
rie, alle reformistischen Versuche, die jiidische Geschichte
und die Uberlicferung der Weisen umzudeuten, alle Ge-
hissigkeiten des Antisemitismus gegen die jiidische Bibel
und die Weisheit der Rabbinen wurden von hier aus abge-
schlagen. Hier war wirklich das Problem von Glauben
und Wissen fiir den gesetzestreuen Juden zur Ruhe ge-
kommen. Die licbenswerte, von Menschenliebe und Giite
tiberstromende Personlichkeit Hildesheimers war zugleich
die gliicklichste Charakterschulung seiner vielen Schiiler.
Seine Licbe zum Klal Jisrael und zu Erez Jisrael, aus denen
heraus er den Zusammenhang mit dem Judentum aller
Linder pflegte und gemeinsam mit Rabbi Zwi Hirsch Ka-
lischer fiir die Kolonisation des Heiligen Landes eintrat, be-
wirkten, daB die Festigkeit seines Standpunktes sich mit
Milde und Versshnlichkeit paarte und von seiner Anstalt
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der Geist der Licbe und die Kraft der Zuriickgewinnung
auch zu den Andersdenkenden ausstrahlten.

Die GroBgemeinden, im sicheren Besitz ihrer staatlichen
Anerkennung als einzige Vertretung der Judenschaft, gin-
gen an diesem erstarkenden Leben des traditionellen Ju-
dentums achtlos voriiber. Sie besteuerten die Mitglieder
der Privatgemeinden und dachten nicht daran, ihre Insti-
tutionen zu férdern und alsberechtigt anzuerkennen. Diese
Haltung wurdeimmer driickender als Ungerechtigkeit, ja,
als eine Gewissensknechtung empfunden, da die Gesetzes-
treuen mit ihren Steuerbeitrigen liberale Institutionen zu
unterhalten gezwungen waren. So bemiihten sich vor
allem S.R.Hirsch und Esriel Hildesheimer, den traditio-
nellen Gemeinden diestaatliche Anerkennung zu verschaf-
fen, und erreichten es in dem preuBischen Austrittsgesetz
von 1876, in welchem den Traditionellen die Moglichkeic
der Trennung aus der jiidischen Hauptgemeinde wegen
R.mmammn Bedenken freigegeben und die Bildung selbstin-
diger Gemeinden zugebilligt wurde. Damit war die poli-
tische Autonomie der Orthodoxie gewihrleistet, durch die
gemeindliche Souverinitit der Gesetzestreuen aber auch
das einigende Band zwischen den religivsen Lagern zer-
schnitten. Diese Gefahr schreckte die Grof gemeinden aus
ihrer Sicherheit auf. Besonders die Frankfurter Gemeinde,
eine der iltesten Deutschlands, an der viele der in ihr seit
Generationen beheimateten Familien mit ziher Licbe hin~
gen, entschloB sich angesichts dieser neuen Situation, einen
bedeutenden gesetzestreuen Rabbiner, Dr. Marcus Horo-
vitz zu berufen und alle diejenigen Institutionen zu schaf-
fen, welche ein wohlbegriindetes traditionelles Kehilla-
F@ms erfordert. Die Frommen der GroBgemeinde, die in
eine Lostrennung nicht billigen wollten, hatten sich fiir ihr
Verhalten eine Riickendeckung in einem Gutachten des
weitberithmten ehrwiirdigen Wiirzburger Rabbiners
Rabbi Seligmann Br Bamberger verschafft, wihrend S.R.
Hirsch den Standpunke vertrat, daB, nachdem den Kon-

42

servativen die Moglichkeit gegeben war, sich lediglich
und allein auf der Tora als dem Grundgesetze der Ge-
meinde zu konstituieren, jede gemeindliche Verbindung
mit der Reform verboten sei.
So kam es zu dem ungliicklichen Bruderkampf innerhalb
der Orthodoxie, vor allem in Frankfurt am Main, einem
Kampf, der mit groBer Erbitterung gefiihrt, alle Leiden-
schaften aufriihrte, der die Gesetzestreuen in zwei Lager
spaltete und der bis heute noch nicht voll ausgetragen ist.
Der Gegensatz, der hier zutage trat, ist kein zufilliger, ist
mehr als ein taktischer. Beide Seiten sind in der Frage von
der absoluten Giiltigkeit des jiidischen Religionsgesetzes,
von der Unverinderlichkeit der Aufgabe und der geheilig-
ten Lebensordnung, wie sie die Tora und der Talmud be-
stimmen, vollig einig, wie ebenfalls in der restlosen Ab-
lehnung jeder Reformierung. Worin sic sich unterschei-
den, das ist einmal eine halachische Stellungnahme: die
Frage, ob durch den gemeindlichen Zusammenhang mit
der liberalen Richtung direkt oder indirekt eine Anerken-
nung derselben als gleichberechtigt sich ausspriche. Esist
zweitens eine verschiedene Beurteilung des realen Jisracl,
der Judenschaft, wie sienun einmal ist. Die einen, die Aus-
trittsrichtung, wollen als jiidische Gemeinde, als jiidische
Organisation nur cine solche gelten lassen, die das Tora-
gesetz als verpflichtend anerkennt; die anderen glauben,
daB die Tatsache ihrer historischen, blutmiBigen Zugehs-
rigkeit zum Sinaivolk ganz unabhingig von allen Ver-
irrungen adelt und von uns nicht auBer acht gelassen wer-
den darf. Die Praxis hat bisher eine letzte Entscheidung
fiir keine der beiden Gruppen getroffen: die einen haben,
weil unbehindert von den Majorititskonstellationen in den
Gemeinden, zu starken eigenstindigen Schopfungen mit
uncingeschriinkter Verwirklichung all ihrer religicsen Zie-
le die Moglichkeit gehabt; den andern gelang es, auch ins
Lager der Entfremdeten die Idec des traditionellen Juden-
tums hineinzutragen und die religidsen Institutionen der
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GroBgemeinden langsam wieder zu gesetzlicher Vollgiil-
tigkeit emporzuheben. So vermochte jede Seite ihre Exi-
stenzberechtigung und Unentbehrlichkeit zu erweisen.

Der Wunsch nach Vereinigung aller Gesetzestreuen zu ge-
meinsamer Arbeit kam aber nie zur Ruhe. S. R.Hirsch
hatte schon durch die Schaffung der »Freien Vereinigung
fiir die Interessen des orthodoxen JudentumsE. V., Frank-
turt am Maing, im Jahre 1878 den dahingehenden Versuch
unternommen. Aus dem Munde seines Nachfolgers Rab-
biners Salomon Breuer wurde es auch zum Ausdruck ge-
bracht, daB man um der Einigung willen bereit wire, die
Differenzpunkte als nur taktischer Natur beiseite zu lassen.
Dennoch gelang es nicht, die Spannung zu iiberwinden.
Die Fragestellung, die zwischen beiden zur Entscheidung
steht, warimmer erneut brennend. Sie trat mit Vehemenz
wieder in die Erscheinung, als der Zionismus, durch Herz!
erweckt, eine Zusammenfassung der Weltjudenheit unter
dem jiidisch-nationalen Gesichtspunkt mit groBem Erfolg
aufs Schild erhob, ohne daB die Anerkenntnis des religis-
sen Charakters unseres Volkes und seines Religionsgeset-
zes als Vorbedingung und Ziel aller politischen und kul-
turellen Betitigung gefordert ward. Auch jetzt sahen sich
die Gesetzestreuen Deutschlands wie aller Linder, vor das
gleiche Dilemma gestelle, und nur ein Teil derselben, im
Misrachi organisiert, vollzog den AnschluB. Die iibrigen
erblickten in einem nationalen Programm ohne ausge-
sprochene religiése Grundlage eine Verleugnung unseres
geschichtlichen Wesens und unserer seelischen Wirklich-
keit, geradezu eine nationale Assimilation. Leider haben
genau wie in den ersten Tagen der Emanzipation, so auch
bei der Schaffung und Verwirklichung des jiidischen Na-
tionalismus zuerstvielfach radikale areligise Elemente der
Bewegung das Gepriige gegeben und die Anhinger der
Tradition kopfscheu gemacht. So ergab sich die tragische
Paradoxic, daB diejenigen, die durch die Zeit kosmopoli-
tischer Schwirmerei den Gedanken der nationalen Son-
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derexistenz Jisraels hindurchgetragen haben, nun dem Er-
wachen des jiidischen Volksgedankens kiihl, abwartend
oder gar feindlich gegeniiberstanden, daB sie an der Wie-
derbelebung der hebriischen Sprache als eines nationalen
Bindemittels fiir alle Juden des Weltalls keinen wesent-
lichen Anteil nahmen und dadurch eine seelische Siche-
rung gegen die Assimilation in ihren eigenen Kreisen aus
den Hinden lieBen; endlich daB sie auch zum groBen Teile
den Bestrebungen zur Kolonisation des Heiligen Landes,
der praktischen Chibat haarez Zweifel entgegensetzten,
weil dieser Wiederaufbau Palistinas im torafeindlichen
Sinne vorgenommen wiirde. Nur allmihlich konnten
diese geschichtlich einzigartig groBen Ziele, deren jetzige
Verwirklichung das groBte Ereignis der jiingsten Ge-
schichte des Judentums ist, die Bedenken der Gesetzes-
treuen scheuchen und zur titigen Mitarbeit ein Echo in
ihren Herzen wecken.

Uberblickt man die Entwicklung der Orthodoxic in
Deutschland, nach ihrer weltanschaulichen, gemeindli-
chen und institutionellen Konsolidicrung, in den letzten
Jahrzehnten des scheidenden Jahrhunderts, so sind vor
allem drei Bestrebungen fiir sie charakteristisch:

1. Die Riickkehr zum alten Toralernen. Hatte dic Zeit der
Girung und des religitsen Kampfes die philosophischen
und allgemeinen Fragen des Judentums in den Vorder-
grund treten lassen, so machte sich nach Gewinnung ciner
festen Glaubenshaltung der Wunsch wieder rege, die jii-
dische Lehre in ihrer Breite und Fiille sich anzueignen.
Der Rufnach der jiidischen Schule, die dem Zsgling schon in
Jjungen Jahren ein breites Fundament guter Vorkenntnisse
vermittelt, wurde in zahlreichen gréBeren Gemeinden
laut, und die Schulentlassenen fiihlten es als ihre Pflicht,
mehrere Jahre lediglich und allein dem Talmudstudium
zu widmen. Und immer groBer wurde die Zahl derer, die
in den Jeschiwot des Ostens mit deren Schiilern in einen
erfolgreichen Wettkampf zu treten fihig waren. Die Zeit
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wurde reif, sogar nach Deutschland selber dic Jeschiwa
wieder zu verpflanzen, die seit den Tagen des Rabbi Akiba
Eger in Posen und Jakob Ettlingers in Altona man in
Deutschland nicht mehr gekannt hatte. Mit groBer Ener-
gie ging dieser Richtung Rabbiner Dr. Salomon Breuer
voran, und seine Jeschiwa in Frankfurt am Main machte
Schule und rief Schwesteranstalten in anderen Gemeinden
hervor. Heute ist in fast allen gesetzestreuen Gemeinden
eine gewisse talmudische Bildung wieder Besitz breiterer
Kreise und wird in der gliicklichsten Weise von der reli-
giosen Jugend wieder auf das Panier erhoben.

2. Die organisatorische Vereinigung mit den Gesetzestrenen
der Welt. Immer mehr setzte sich die Erkenntnis durch,
daB so verschiedenartig auch die politische und kulturelle
Situation der Juden in den einzelnen Lindern sein mochte,
doch iiberall das profane Leben in cinem tiefen Gegensatz
zu der Forderung der Gottesherrschaft iiber alle Tebens-
gebiete stand, daB infolgedessen iiberall die Gesetzes-
treuen auch innerhalb desjiidischen Lagers schwere innere
und duBere Kimpfe zu bestehen hatten. Nur in der Zu-
sammenfassung aller Gleichgesinnten zu einer einzigen
Phalanxder Toratreue konnte jedereinzelnen Landsmann-
schaft die ihr nétige Festigung und Bereitschaft zur Aus-
dauer gegeben werden. In diesem Sehnen nach Einigung
mit allen Gleichgesinnten wurde auf Anregung des Histo-
tikers Isak Halewi in Hamburg und Jakob Rosenheims in
Frankfurt am Main der Weltverband der Agudas Jisroel im
Jahre 1913 zu Kattowitz gegriindet, der, obwohl urspriing-
lichauch den Misraschi insicheinbezichend, doch schlicB-
lich den Zusammenhalt aller nicht zur Durchfithrung
bringen konnte. Aber obwohl nicht das Organ aller zum
Gesetz Stehenden, wurde die Agudas Jisroel dennoch zu
cinem machtvollen, weithin sichtbaren Symbol des Le-
benswillens und der Lebenskraft der Traditionstreuen,
ganz besonders durch die Hilfe maBgeblicher Autorititen
der talmudischen Wissenschaft, die ihr als ihre oberste
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Spitze, als sogenannter »rabbinischer Rat¢ eine unver-
gleichliche Wiirde und Weihe verlichen.

3. Die Gewinnung der Jugend. Auch innerhalb der Gesetzes-
treuen bedeutete die Griindung religiser Jugendbiinde ei-
nen groBen organisatorischen Fortschritt. Sie waren, so-
lange das jiidische Haus in seiner erzieherischen Kraft noch
unversehrt erhalten war, kein Erfordernis gewesen, denn
die Atmosphire, in der das jiidische Kind des gesetzes-
treuen Kreises groB wurde, war geniigend Gegengewicht
gegen die Strémungen von auBen. Erst als mit dem Zug
der Zeit der Knabe und das Midchen aus der Umhegung
der elterlichen Fiirsorge allzu frith durch die Schule und die
zahlreichen Veranstaltungen der Offentlichkeit herausge-
rissen wurden, ergab sich auch fiir die Gesetzestreuen die
Pflicht, der Jugend dic Gestaltung eines Eigenlebens im
Sinne der Tora zu ermdglichen und durch Aufrufung
ihrer eigenen Krifte in Spiel und Wanderung, in Lehr-
kursen und Festgemeinschaften sich eine jiidisch-gesetzes-
treue Wirklichkeit zu schaffen, in der sich ihre Seelenhal-
tung formen und festigen konnte. Voran ging der Mis-
rachi, der mit dem Ideal von Tora Waawoda die Jugend
seines Kreises zu einem die Tora verwirklichenden Leben
im Heiligen Lande vorbereitete. Ihm folgte eine iiberpar-
teiliche, alle Schattierungen der Gesetzestreue zusammen-
fassende Jugendorganisationim Esra, und endlich warauch
die Agudas Jisroel cifrig bestrebt, besonders fiir Limmud
Tora Knaben- und Midchengruppen zu organisieren. Die
gesetzestreue akademische Jugend griindete 1905 in dem
V.J.A. (Verein jiidischer Akademiker) eine starke und
wirkungskriftige Gemeinschaft, aus der sich der einzelne
die Krifte holte, gegeniiber allen geistigen Versuchungen
der Universitit seine Treue zur angestammten Viteriiber-
lieferung zu erhalten. Die Ortsgruppen an den einzelnen
Universititsplitzen schlossen sich 1908 zu einem Bunde
jiidischer Akademiker mit dem Vorort Berlin zusammen,
deren erster Bundesprisident der Schreiber dieses Auf-
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satzes war. Viel ernste jiidische wissenschaftliche Arbeit,
die in einer eigenen Zeitschrift »Unser Weg« ihren Aus-
druck fand, wurde auf allen modernen Geistesgebicten
von diesem Bund geleistet.

Durch die Jugendbiinde wic durch die neugegriindeten
jtidischen Schulen, aber ebensosehr durch die wachsende
Zahl gesetzestreuer jiidischer Akademiker in allen deut-
schen Gemeinden begann zuerst eine langsame Zuriick-
eroberung des an den Liberalismus verlorenen Gelindes
fiir die Orthodoxie. In Wort und Schrift konnte sie ihre
Stimme in allen jiidischen Angelegenheiten zu Gehor
bringen, konnte gewissermaBen einen VorstoB in die oft
glaubensfeindlicheallgemeine jiidische Weltunternehmen
und vor allem unter den Jugendlichen Seelen gewinnen,
die bereit waren, das schwere Opfer einer gesetzestreuen
Lebensfiihrung fiir ihre Zukunft auf sich zu nehmen.
Noch einmal flammte der Streit zwischen Reform und
Gesetzestreue in schwerster Zuspitzung auf, als 1913 die
liberale Rabbinerschaft Deutschlands »Richtlinien zu ei-
nem Programm des liberalen Judentums« herausgab. Was
in der Werdezeit des Liberalismus und in seinen einzelnen
Epochen nur indirekt, ohne zu einem systematischen Be-
kenntnis zu werden, geiibt und gedacht wurde, das wurde
jetzt in dieser Proklamation und in der sich daran anschlie-
Benden Polemik in eindeutiger Formulierung und grund-
sitzlicher Zusammenfassung ausgesprochen. Wenn es bis
dahinnoch zweifelhaft war, ob die Erschiitterung der ab-
soluten Autoritit von Lehre und Tradition wenigstens den
Kern des Judentums unangegriffen und unverindert lasse,
so zeigte sich den Gliubigen hier in erschreckender Konse-
quenz, dal wenn einmal der Weg der Geschichte und der
ngmmmongm verlassen ist, es dann an keinem Punkte der
Bahn mehr einen Halt gibt und das Judentum statt einer
das Leben beherrschenden Macht nur noch eine pietitvolle
Erinnerung fiir Weihestunden des Lebens bleibt. Dem In-
dividualismus, der schrankenlosen Selbstherrlichkeit des
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einzelnen fiir die Gestaltung des religitsen Lebens war da-
mit Tiir und Tor gedfinet. Religion war in Humanitit
verfliichtigt, ihre erzieherische Macht als Bindung des Wil-
lens an einen héheren Gehorsam zur Selbstweihe war ver-
nichtet. Einmiitig war jetzt das gesetzestreue Judentum in
der Ablehnung dieser Verzwergung der jiidischen Reli-
gion. Der Kampf, der von neuem in Stadt und Land aus-
gefochten wurde, fithrte durchaus zur inneren Festigung
und Sicherung der Gesetzestreuen. Vor allem war es die
im Verfolg dieses Kampfes von Dr. J. Wohlgemuth-Berlin
begriindete wissenschaftliche Monatsschrift Jeschurun (teils
hebriisch, teils deutsch, 1914—1930), welche auf allen Ge-
bieten geistigen Strebens und in den mannigfachen Diszi-
plinen jiidischer Forschung die Ideologie des traditionel-
len Judentums darstellte und in der ruhigen Atmosphire
wissenschaftlicher Betrachtung die Antwort der Tora auf
die Probleme der Stunde zu Gehér brachte. Aber die neue
Auseinandersetzung mit der Reform wurde durch den
Weltkrieg jih unterbrochen.

Durch die Auswirkungen des Weltkrieges und die mit
ihm verbundene Zeitenwende ist Erez Jisrael in ganz be-
sonderer Weise in den Mittelpunkt des jiidischen Gesche~
hens geriickt worden. Je mehr sich in Deutschland selbst
die Verhiltnisse in einem fiir die Juden ungiinstigen Sinne
entwickelten, um so mehr dringte sich allseitig dic Er-
kenntnis auf von der lebenswichtigen Rolle, ja der Un~
entbehrlichkeit Palistinas als des Landes jiidischer Gegen-
wart. Jetzt zeigte sich, daBl die zu lang abwartende und z6-
gernde Haltung vieler Gesetzestreuen in der Arbeit fiir das
Heilige Land ein Fehler war. Aber dennochist es eine Ver-
kennung und wirkt wie eine geschichtliche Ironie, daB die-
jenigen, die das Viterland immer als ihre hochste Sehn-
sucht, als den Inbegriff all ihrer Gebete, als dasyHaupt ihrer
Freuden¢ betrachtet haben, Stiefkinder Zions, vergessene
Freunde des Viterlandes sein sollten. Hatte doch die deut-
sche Orthodoxie, wie schon erwihnt, bereits in den sieb-
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ziger Jahren unter Esriel Hildesheimer fiir die praktische
Kolonisation des Heiligen Landes sich cingesetzt und in
Gemeinschaft mit den hollindischen Judenin der sdeutsch-
hollindischen Palistinaverwaltung« sowie in dem »Le-
maan Zion-Vereing wertvolle Institutionen zur Hebung
und Gesundung des Landes geschaffen. Die Mizwat Ji-
schuw Erez Jisrael, der Besiedlung Palistinas, hatte ihnen
gewiB stets als eine der vornehmsten Verpflichtungen ge-
golten; aber der ideologische Kampf, den sie mit dem jii-
dischen Nationalismus ausfochten, hatte die Fronten ver-
tauscht und die Geister verwirrt. Man darfauch nicht ver-
gessen, daB das traditionelle Judentum, in den Lindern des
Westens in die Minorititsstellung gedringt, um die Erhal-
tung des religiosen Lebens im Galut ringen muBite und fiir
dieses Ziel seine Hauptenergien hat opfern miissen; und es
ist eben ihre grundsitzliche Auffassung, daB die Galut
nicht schlechthin verneintwerden diirfe, sondern daB auch
in der Diaspora uns eine weltgeschichtliche Aufgabe, eine
religitse Heimat erwachsen kénne. Die neueste Zeit fin-
det nun auch die Agudas Jisroel in freudiger Mitarbeit am
Aufbau des Landes, wenn sie auch noch nicht in ihren
Erfolgen mit denen des Misrachi sich messen kann. So
ist eine Paldstina-Centrale in Frankfurt am Main entstanden,
die mit der Schaffung eines Fonds fiir streng gesetzestreue
Siedlungen (Keren Hajischuw) und vor allem fiir cin reli-
gidses Erzichungswerk wirken will, und dic auch erste
selbstindige landwirtschaftliche Schépfungen in Angriff
genommen hat.

Es ist ganz unverkennbar, daB sowohl im Misrachi wie in
der Agudas Jisroel Palistinas der BinfluB der deutschen Ge-
setzestreuen ein maBgebender und entscheidender ist und
bleiben wird. Hier bewihrt sich die bei der Wiedererwek-
kung der Orthodoxie in Deutschland von Hirsch gegebene
Losung: Tora im Derech Erez in jenem hoheren Sinne, den
gesamten Kulturaufbau eines Landes mit dem Geist der
Tora zu durchdringen und in Binheitlichkeit mit der reli-
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gidsen Gesamtverfassung Jisraels zu verwirklichen; die
Tora nicht als weltabgewandte und weltfliichtige Lehre
aufzufassen, sondern in ihr das eigentliche Geheimnis einer
rechten irdischen Lebensgestaltung zu erblicken. Das hat
vor allem die deutsche Orthodoxie die allweldiche Ju-
denheit gelehrt, und es war dieser Gedanke fiir Palistina
um so wichtiger, als durch die Entwicklung des dortigen
Jischuw Tora und Leben in geradezu erschreckender Ge-
gensitzlichkeit auseinandergefallen waren. Da waren es
die aus den verschiedenen Kreisen deutscher Gesetzes-
treuer gekommenen Chaluzim, die die Kluft zwischen
Religion und Welt, zwischen Tora und Arbeit im Heili-
gen Lande zu tiberbriicken wuBten. Und sie sind es, diein
mutiger Selbstbehauptung innerhalb des neuen Lebens
eine Verwirklichung dessen, was uns die Propheten und
Rabbinen aller Zeiten gelehrt, als das Ideal verfechten.
Wenn heute eine Zeit ernster Selbstpriifung tiber das deut-
sche Judentum gekommen ist, so kann das traditionelle
Judentum Deutschlands mit Recht darauf verweisen, daff
seine religiosen Grundauffassungen einer Revision nicht be-
durften. Heute erst erweist es sich, welch inneren Trost und
Halt, welch seclische Sicherung selbst in der fragwiirdig-
sten duBeren Situation die absolute Orientierung nach dem
Gottesgesetze dem einzelnen zu geben vermag. Wie esim
Vollbesitz staatlicher Anerkennung scinen geschichtlichen
Standort nicht iiberschitzte, so wird es jetzt bei einem
Riickschlag die Hoffnung auf eine stetige Aufwirtsent-
wicklung im Glauben an die Menschheit nicht aufgeben.

J Die Organisation

MH Organisatorisch ist natiirlich auch fiir das traditio-
nelle Judentum die jiidische Gemeinde Ausgangspunkt.
Zahlreiche Gemeinden haben ihren traditionellen Cha-
rakter noch aus der Voremanzipationszeit bis heute be-
wahrt, die sogenannten Einheitsgemeinden, so Altonaund
die ganze Provinz Schleswig-Holstein, so Emden mit dem
gesamten Regierungsbezirk Osnabriick, der ganze Prei-
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staat Oldenburg, Halberstadt, Fulda, Liibeck; zahlreiche

Provinzialrabbinate Bayerns und Hessens (Wiirzburg,

Kissingen, Kitzingen, Schweinfurt, Aschaffenburg, Burg-

preppach, Ichenhausen, Hanau, Marburg, Eschwege) so-

wie OstpreuBen und der Grenzmark (Tilsit, Allenstein)
und andere mehr. In diesen sind auch simtliche religise

Vereinigungen, vor allem die Liebesbriiderschaft der Che-

wra kadischa und die Lernvereine, Ausdruck fiir die Ver-

wirklichung des traditionellen Gesetzes.

Wo auch Reformsynagogen errichtet wurden, ist das Ver-

hiltnis der Gesetzestreuen zu den Gemeinden ein verschie-

denartiges:

a) solche Gemeinden, die auf Grund des preuBischenund
hessischen Austrittsgesetzes von 1876 in keinem orga-
nisatorischen Verbande mit der Stammgemeinde sind,
sogenannte Austrittsgemeinden. Solche gibt es in Frank-
furt am Main: die Isrealitische Religionsgesellschaft, in
Berlin: die Adass Jisroel, KoIn: Adass Jeschurun, sowie
in Darmstadt, Wiesbaden und Diisseldorf: israelitische
Religionsgesellschaften.

b) In Hamburg st durch eine besondere Verfassung der Ge-
meinde die traditionelle Judenheit zwar in Gemeinde-
einheit mit allen verblicben, hat aber fiir alle religiésen
und kulturellen Aufgaben autonome Selbstverwaltung
im sogenannten deutsch-israelitischen Synagogen-Ver
band (wie auch die Liberalen ihre Zusammenfassung im
Tempelverband).

c) Grofigemeinden, in denen die Gesetzestreuen neben den
Liberalen als gleichberechtigte Faktoren ihre gemeind-
lichen Institutionen und Rabbinen haben; so in der
Frankfurter, Berliner, Breslauer, Kolner, Miinchener,
Leipziger und Mannheimer GroBgemeinde.

d) In zahlreichen Orten bilden die Traditionellennureinen
Privatverband; so in Karlsruhe, ohne staatliche Aner-
kennung als Gemeinde, mit Loslgsung von der Haupt-
gemeinde; in vielen Orten unter Subvention der libe-
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ralen Hauptgemeinde; so in Diisseldorf, Magdeburg,
Stettin und so weiter. Solche Privatverbinde sind vor
allem von den Ostjuden gebildet. In Bayern, wo ein
Austrittsgesetz nicht besteht, gibt es Privatgemeinden,
wic in Fiirth und Niirnberg, die vollstindig selbstindig
in ihrer inneren Verwaltung sind, aber dennoch nicht
offiziell als jiidische Gemeinden gelten.

a) Die Gemeindeverbinde sind entsprechend den Gemein-
den entweder solche, die nur traditionelle Gemeinden
zusammenfassen: so der Halberstidter und der hessi-
sche Verband gesetzestreuer Synagogengemeinden.

b) Die meisten unteraund c zusammengefaBten Gemein-
den gehoren den allgemeinen Landesverbinden an: so
dem preuBischen, bayrischen, der badischen »Synode,
in welchen sie innerhalb der Gesamttitigkeit des Ver-
bandes die gesetzestreuen Interessen zu vertreten und
durchzusetzen suchen.

a) Agudas-Jisroel Weltverband, die internationale Vereini-
gung aller Linder. Untergruppen: Agudas Jisroel-
Frauengruppe, Agudas Jisroel-Jugendgruppe; der Ju-
gendbund Esra. Noar Agudathi = Chaluzimbund der
Agudas Jisroel und des Esra.

b) Gesetzestreue Fraktion der zionistischen Weltorgani-
sation: der Misrachi. Untergruppen: Misrachi-Orts-
gruppen Verband jiidischer Frauen fiir Palistinaarbeit,
Zéire Misrachi, Brith Chaluzim Datiim.

¢) Freie Vereinigung fiir die Interessen des orthodoxen
JudentumsE.V., Frankfurt am Main.

Rabbinerseminar-Berlin, Ausbildungsstitte fiir gesetzes-
treue Rabbiner; Isr. Lehrerbildungsanstalt in Wiirzburg;
Jiidisches Lehrerseminar in Koln, frither preuBisches
Lehrerseminar; an mehreren Orten: Jeschiwaus-Talmud-
lchranstalten; so gibt es in Frankfurt am Main deren

53

Ubergemeind-
liche Organi-
sationen

Nicht-
gemeindliche
gesctzestreue
Organisatio-
nen

Wichtige In-
stitutionen der
gesetzestreuen
Judenheit



‘Wichtige Be-
rufsverbinde

zwei: die cine gegriindet von Rabbiner S. Breuer, die an-
dere gegriindet und geleitet von Rabbiner Dr. Hoffmann;
so in Hamburg unter Leitung von Rabbiner Rabbinow.
Vorbereitungsstitten fiir junge Lehrer in Hochberg und
Burgreppach. Hohere Schulen: die Talmud Tora Real-
schule und Oberrealschule (Vollanstalt) in Hamburg,
S.R. Hirsch-Schule in Frankfurt am Main, »Jawne« in
Koln, Realgymnasium der Adass-Jisroel-Berlin und die
hohere jiidische Schule in Breslau.

Jiidische Volksschulen auf religioser Grundlage sind sehr
zahlreich in Deutschland.

Vereinigungtraditionell-gesetzestreuerR abbinerDeutsch-
lands; orthodoxer Rabbinerverband, der vor allem die
Rabbinen der Austrittsgemeinden zusammenfaBt; Bund
gesetzestreuer Lehrer.
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